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Callo V venne piü volte ín Italia (ben sette, ricordera con orgoglio nel celebre discorso 
di abdicazione), ma tra i contemporanei restó indelebile il ricoido dei viaggi compiuti 
all'apice del suo potere: nel 1529-1530, per essere incoronato ímperatore da Gemen­
te Vn a Bologna e ricevere l'unanime tributo di obbedienza dei potentati grandi e 
piccoli ddla penisola; e nel 1535-1536, per il trionfo che dopo l'impresa di Tunisi lo 
portó a percorreila da un capo all'altro, da Trapani a Messina, da Cosenza a Napoli, 
da Roma a Firenze, ovunque accolto con venerazione, in un tripudio di feste e di simboli 
che ne cdebravano le virtü, il valore, la ^oría'. Sin dal secondo decennio del secólo, 
il delinearsi delle molteplid successioni dinastiche del giovane Cario d'Asburgo aveva 
rivitalizzato un declinante mito imperiale, che la scoperta dd Nuovo Mondo e i compiti 
missionari a£Bdati alia Spagna sembravano dotare di rínnovate prospettive universa-
listiche, cui non mancavano di ricoOegarsi anche difiuse tensioni profetiche che trovavano 
il loro principale alimento nd grave discredito in cui l'istituzione ecdesiastíca versava 
da tempo. Nd '16, per esempio, Ludovico Ariosto aveva cdebrato il destino che atten-
deva il principe fiammingo cui «la bontá suprema» aveva disegnato di a£6dare non 
solo ¡I «diadema / ch'ebbe Augusto, Traian, Marco e Severo, / ma d ' c ^ térra e quind 
e quindi estrema, / che mai né al sol né aU'anno apre il sentiero: / e vuol che sotto 
a questo imperatore / solo un ovile sia, solo un pastore» (Orlando fitrioso, XV, 25-26) ^ 

La successione imperiale di Cario d'Asburgo, in realtá, con il confluire di, «tanta 
potenza in un principe solo, giovane, e al quale si sentiva per molti vaticini essere pro-

' Per pul ampie informazioni bibliografiche sulla simbologia Carolina in Italia, cfr. CHASTEL, A., «Les 
entrées de Charles Quint en Italie», in Les fétes de U Renaissance 11. Fétes et cérémoines au temps de Charles 
Quint, JACQUOT, J . (ed.), París, 1960, pp. 197-206; alcuni saggi raccolti nel volume La citti effimera e ¡'universo 
artificíale del giardino, FAGIOLO, M . (ed.), Roma. 1980: e da ultimo LE«)1, S., Suh utrera imperialis aquilae 
ímmagfni del potere e consenso político nella Milano di Carío V. Firenze. 1999. 

^ Cit. da YATES, F . A., «Charies Quint et i'idee d'empire», in Les fétes de la Renaissance II. op. cit. 
p. 81 
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messo grandissimo imperio e stupeoda íeliátá», come ebbe a scrivere il Guicdardini, 
inauguró una nuova stagíone di «gravissima guerra» in Italia^, destinata a protrarsi 
tra alterne vícende per altri quarant'anni, fino alia pace di Catean Cambrésis. Qua-
rant'aimi tumultuosi anche per la storia religiosa europea, tra le tesi di \(^ttenberg e 
Tultima fase del Tridentino, che sin dal primo momento imposero al neoeletto imperatore 
di misurarsi con la ptofonda crisi della Chiesa, nonché con il suo agiré da protagonista 
sulla scena política italiana (non foss'ahro per i priman interessi fiorentini dei papi medi-
cei), con il dilagate delle eresie e «la licenziosa liberta [...] nel modo del vivere» ̂  che 
era sembrato scaturime in Germania, con la difesa contro la minacdosa avanzata otto-
mana per mare e per térra alie frontiere orientali. Conq>iti che eg^ cercó di a£Etontare 
incorporando nella sua azione política talune premesse dell'umanesimo cristiano, con 
l'obiettivo di promuovere una tiforma della Chiesa e quindi di ^imtare almeno in parte 
le armi della polémica anticuriale, di venire incontro ad alome istanze dei luterani, 
di pacificare e mantenere unita la respublica christiana, di risvegjiare nuove enetgie nella 
lotta contro il Turco, e di contribuiré in tal modo a consolidare la sua egemonia europea. 
A lui del resto Erasmo da Rotterdam aveva dedicato l'htstihOio principis christíani nel 
' 16, l'aimo della sua successione ai regni di Spagna, dove la cultura erasmiana si imponeva 
tra i dotti filologi di Alcalá de Henares, il clero riformatore, i segretari imperiali. Poco 
dopo, nel 1521, Tantico precettore del giovane Cario di Gand, Adriano da Utrecht, 
diventava papa Adriano VI e sembrava voler trasferire anche a Roma orientamenti che 
non mancarono di gettare nel pánico una curia súbito pronta a sentirsi «in preda a 
tedeschi e marrani». «O pescator deserto di san Piero, / questa é ben quella volta 
che tu vai / in chiasso et alia stufa daddovero», gemeva Francesco Bemi, indignato 
che gli avessero fatto, «im papa santo, / che dice ogni mattina la sua messa, / e non 
si tocca cai se non col guanto», ma anche convinto che quegli entusiasmi non avrebbero 
tardato a spegnersi: «Ma state saldi, non g^ fate pressa; / dategli tempo un anno, e 
poi vedrete / che placerá anco a lui l'árista lessa» '. 

Pochi mesi prima, alia dieta di Worms, ü giovane Imperatore aveva ricordato come 
tuttí i suoi antenati tedeschi e spagnoli, austriaci e boi^ognoni fossero sempre statí, 
«fils fidéles de l'Église romaine», per difendeie la quale non avtebbe esitato a impegnare 
tuttí i suoi regni, i suoi beni, il suo sangue e la sua stessa anima ̂  come avrebbe poi 
ribadito nel '30 alia dieta di Augusta. Ma i confiittí con la santa sede non tardarono 
a riproporsi con l'elezione di tma papa mediceo nel '23: e il momento della resa dei 
contí tra un Cario V intenzionato a conservare il dominio dell'Italia e a ricompone 

' GüicciARDlN!, F., Storia d'ltalia, SEIDEL MENCM, S. (ed.), voL 3, Tormo, 1971, II, pp. 1364-1365. 
* U, p. 1375. 
' BEK.NI, F., Poesie eprose, CHIÓRBOU, E. (ed.), Genéve-Firenze, 1934, pp. 62-69. 
* BRANDI, K , Codo V, trad. it.. Tormo, 1961 (1.* ed. München, 1937), p. 119; CHABOD, F., Cario V 

e il suo impero, Torino, 1985, pp. 95-96; Linz, H., «Cario V e il Concilio di Trento», in // Concilio di 
Trente come crocevia della política europea.JíDis, H., e PRODI, P. (eds.). Bologna, 1979, pp. 33-63, cfr. pp. 47-48: 
FERNÁ.\DEZ ÁLVAREZ, M., Carlos V. el César y el Hombre, Madrid, 1999, p. 138. 
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Tunitá religiosa europea e un Clemente VE desideroso di sottrarsi al suo abbraccio 
soffocante e convinto che Túnico rimedio alia rivolta eretícale fosse quello della repres-
sione armata, com'é noto, íu il sacco di Roma. Non é questa la sede per tomare ancora 
una volta su quel trágico episodio'', del resto da tempo atmunciato dalla letteratura 
profetica, a cominciare dalla celebre Prnnostícatio del lichtembeiger, secondo cui «Dio 
permeterá nascere gran scisma ne la Chiesia», mentre un «imperatore alemano [...] 
intenderá constituere il papa et li romani et italiani, li quali si sforzaranno resistere 
a l'aquila grande, la quale acesa dal furore acompagnará ai soi exerdti non solamente 
li alemani, ma genti pessimi di ciascaduna generatione et intrará in Roma con armata 
mano et pigjiará tuti i religiosi, prelati et citadini et ne amazará molti con varii suplicii» ^ 

Bastera ricordare che il nocciolo della giustificazione ufBdosa per le e£ferate viólense 
e £^ scellerati sacrilegi perpetrati nel cuore della Chiesa sotto le bandiere asbui^che, 
affidata alia penna di Alfonso de Valdés nel Dialoga de las cosas occum'das en Roma ^ 
fu che tutto era «intervenuto per manifestó giudido del sommo Iddio per castigare 
[...] quella cittá in cui regnavano, con grande ignominia [...] della región christiana, 
tutti i vitii [...] che la malitia deg^ huomini [...] ha potuto ritrovare» '**. Di qui l'aspra 
polémica antiromana e l'invettiva sdegnata contro il clero corrotto, alie quali si intrec-
ciavano tuttavia anche piú delicate questioni di ordine dottrinale nella condaima di 
devozioni, pratiche religiose e culti superstiziosi, utili solo a estorcere denaro alia povera 
gente, che avevano fínito col degradare la fede al livello dell'<(antico paganesmo» ". 
Una situazione di intollerabili abusi, insomma, che Dio stesso aveva inteso puniré per 
mano dell'imperatore, cui spettava quindi «la ma^or gloria et fama che mai acquistasse 
alcun prencipe»: «Si dirá perpetuamente fin che durerá il mondo — ŝcriveva il Valdés— 
che Giesü Christo prima formó la Chiesa et poi lo imperador Cado quinto la riformó». 
A lui spettava ora il compito di tendere «uno incompatabile beneficio a tutta la república 

^ Oltre all'ormai dassico studio di CHASIEL, A, II sacco di Roma V27, Torino, 1983; mi pennetto di 
tinviate a Futro, M., Dal sacco di Roma all'bi^iswone. Studisu Juan de Valdés e la Rifamta italiana, Alessandria, 
1998, pp. 7-60. 

" Cito dall'edÍ2Íone italiana Pronosticatione in vtdgiK rara e piü non udita, la quale expone et dechiara 
alchuni infiuxi del cielo, et la inclinatione de certe constellatione, doé de la iunctione grande et de la ecclypse 
le quale sonó state a questi anni, quello de male o de bene demoslrano a questo lempo et per lo advenire. Et 
durerá piü anni, doé insino a l'anno 1567, Venetia, 1525, p. (viiih». 

' Su di lui, cfr. le classiche pagine di BATAHXON, M., Erasme et l'Espagie, 2.* ed., texte étaUi par D. 
Devoto, edité par le soins de C. Amiel, voll. 3, Genéve, 1991,1, pp. 243 e ss.; LONGHURST, J. E., Alonso 
de Valdés and ée Sack ofRome: Dialog/te of Lactancia and Ae Archdeacon, Albuquerque (NM), 1952; DONALD, 
D., e LÁZARO, E., Alonso de Valdés y su época, Cuenca, 1983, e da ultimo VÍAN HERRERO, A., U «Dialogo 
de Lactancia y un arcediano» de Alfonso de Valdés: obra de circunstancias y diálogo literario, Toulouse, 1994, 
che contiene altted una preziosa antología della Literatura europea del saco de Roma (pp. 145 e ss). 

'" Cito dalla traduzione italiana, apparsa a Vene2ia alia meta degli anni quaranta (in un momento di 
nuove tensioni politiche tra impero e papato, dopo il fallimento della dieta di Ratisbona e nell'imminenza 
della convocazione di un concilio destinato ad aggravare i conflitti con il mondo luterano) e piü volte ristampata 
in seguito, VALDÉS, A. de, Due dialoghi, a cura di G. DE GE.\NARO, Napoli, 1968, p. 292. 

" Id., pp. 414-415. 
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chtistíana» '̂ , awiando quell'mdáva riforma che inútilmente Dio aveva sollecitato per 
tramite delle «honeste tiprensioni di Erasmo» prima e deUe «dishoneste ingiurie di 
Luthero» poi '^ consentendo a quest'ultimo di sveî c^nare, «a tutto fl moiKlo i vitii, 
k libaldarie, le scderatezze, le tirannie et le ladrarle del papa, dei cardinali, dei vescoW 
et des^ altri prelati et chierid», fino a provocare la ribellione antiromana dell'intera 
Germania '̂ . Non stupisce che Baldassar Castiglione e poi l'Liquisizione spagnola si 
afiErettassero a denunciare il veleno ereticale di queste pagine, poi liprese e financo 
radicalizzate nel Diálogo de Mercurio y Carón ". 

L'incorona2ione di Bolc^na e la riconquista di Firenze per c^ra delle truppe impe-
riali avrebbero sanato di li a pocfai anni la bruciante ferita del sacco, ma senza risolvere 
il confiitto sulle questioni religiose. Sin dall'estate del '26 Cario V aveva enérgicamente 
richiesto la convocazione di un concilio quale único timedio per porre un argine al 
dilagare delle eresie nd mondo tedesco e promuovere la riforma della Chiesa, e ad 
esso aveva fatto eqdicito riferimento nel settembre del '28, annunciando la sua decisione 
di recarsi in balia. E nelle sue Mermme avrebbe sottolineato con forza di non aver 
mai ttascurato «todas las veces que se vio, así con é. [...] papa Clemente como con 
el papa Paulo, y en todos sus caminos y dietas que había hecho en la dicha Germania, 
y en todos los otros tiempos y ocasiones de solicitar continuamente, ora en persona, 
ora por medio de sus ministros, el concilio general para remedio de la Germania e 
de los yerros que se iban multiplicando en la cristiandad» '^ Concilio invece senq>re 
osteggiato da Clemente VII, paralizzato dalle sue perenni incertezze e paure, cui davano 
cotpo i fantasmi del conciliarismo quattrocentesco e la minacda che la stessa legittimitá 
ddla sua elezione potesse essere messa in discusáone. Non lascla dubbi in piopc^ito 
l'evasiva risposta con cui il 31 lugjio del '30 e^ á sottrasse all'enneáma richiesta del-
l'imperatore, che alia dieta d'Augusta non poteva che constatare la gravita della átuazione 
in cui versava la Germania e l'insanabilitá dei dissidi che la laceravano '̂ . £ a meta 
novembre, dopo aver udito quanto Cario V gli aveva scritto di suo pugno il 30 ottobre, 
il papa aveva annundato il desideiio di abbandonare la tiara e fuggire, dal momento 
che il concilio s^nificava solo che «un paio di tedeschi ubriachi» avrebbero portato 
«scompi^o [...] in tutto il mondo» '^ riíugiandosi poi nella sua prediletta strategia 

" Id., pp. 431-432. 
"M,p.360 . 
"JW.,K>. 346-347. 
" Cfr. Fmpo, M., IW SMco di Boma aU'biquiázioiie..., op. cit., pp. 49 e ss. 
" Corpus áocumetUal de Carlos V, FERNÁNDEZ ÁLVAREZ, M. (ed.), volL 5, Salamanca, 1973-1981, IV, 

p. 525; cfr. I'edizione italiana CaHo V, Memorie, ANATKA, B., Firenze, 1976, p. 47 
" La nota leñera di Cario V a aemente VII datata da Augusta il 14 luglio 1530 é pubblicata nel 

Corpus documental de Carlos V.... op. cit., I, pp. 227-230; cfr. JEDIN, R , // concilio di Trente, voll. 4, Brescia, 
1949-1979, R). 251 e ss.; FERNÁ.NDEZ ÁLVAREZ, M., Carlos V.., op. cit., pp. 366, 390 e 432-435, e in genérale, 
LUTZ, H., CaHo V e il Concilio di Trento..., op. cit. 

" Corpus documental Je Carlos V..., op. cit. I, pp. 247-250; JEDLN, H. , II concilio di Trento..., op. cit, 
p.300. 
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del rínvio e della tei^ersazione: «Un papato composto di rispettí, / di considerazioni 
e di discorsí, / di pur, di poi, di ma, di se, di forá / di pur assai parde senza e£fetti», 
secondo il caustico epitafSo del Bemi ̂ '. 

Tutto dó contribuisce a spiegaie perché anche all'intemo della gerarchia ecclesiastica, 
nd definirsi di nuovi e piú cora^osi indirizzi durante il pi^to di Paolo m, quanti 
cercarono di coniugare istanze rifonnatrid e volonta di conciliazione con i protestanti 
finisseio con l'ingtossare le file dd partito asbuigico. Tra essi Reginald Pole, per esempio, 
il cui Df unitate Ecclesiae faceva eco nd 1536 all'erasmiano De amabili Eccksiae concordia 
dd '33, e la cui nomina caidinalizia appiezzata «máxime dalli ministri di Cesare», come 
Ludovico Beccaddli volle registrare ndla sua Vita ^. Ne o£&ono conferma i percorsi 
poMd e religiosi di personaggi della statura di Ga^aro Contarini e Giovanni Morone, 
entrambi destinati alia porpora cardinalizia, nd '35 il primo e nd '42 il secondo, entrambi 
a piú r̂ >rese ambasdatoti, nunzi e legati papalí alia corte imperiale, ed entrambi destinati 
a nutriré il loro irenismo politico di opzioni rdigiose che l'Inquisizione non avrebbe 
poi tardato a giudicare eterodosse, promuovendo condanne e processi contro di loro. 
Bastera solo tichiamare qui il filo rosso che lega la profonda crisi religiosa maturata 
dal Contarini all'inizdo dd secólo a fianco di altri grandi patrizi veneziani come Víncenzo 
Quirini e Paolo Giustiniani alia chiamata nd sacro collegio, all'impegno riversato ndla 
promozione dd Consilium de emendanda Ecclesia e nella riforma curiale, fino all'ultimo 
e fallimentare tentativo di riconqx>sizione religiosa a Ratisbona sotto l'egida di Cario V '̂. 
Ambasciatore alia corte asburgica tra il 1521 e il '25, il cardinale veneziano aveva saputo 
conquistare la stima ddl'Inperatore, che insieme con il firatello Ferdinando nel '41 ne 
caldeggió enéticamente la designazione a legato pápale e lo accolse in Germania «con 
qud amore che figjiuolo havria fatto al padre», come scrisse il Beccadelli ̂ , mentre 
a Roma il papa diede infine il suo assenso «piú per sodisfare al desiderio et iudido 
di Sua Maestá cesárea che per nissuna altra cagíone», come osservó Tommaso Cam-
peggi '̂. I fitti carteggi diplomatid di quei mesi rivelano con chiarezza la volonta curiale 
di boicottare la difficile missione in térra tedesca del Contarini, nd timore che il suo 
tenace impegno per la riforma e la concordia religiosa della cristianitá potesse indvulo 
a concessioni inaccettabili. É significativo del resto che al suo ritomo in Italia eg^ venisse 
accolto da malevoli sospetti, insinuazioni, accuse, al punto da sentirsi «trattato da luthe-

" BERNI, F. , Poesie eprose..., op. cit., p. 76. 
^ lAonumenti di varia letteratura tratti dai manosaitti di monásior hodovico Beccadelli arcivescovo di ^g/aa, 

MoRANDi, G. B., volL 2, Bologna, 1797-1804,1, parte II, p. 292. 
^' Sul grande cardinale veneziano mi limito a rinviare agli studi di FRAGNITO, G., Gasparo Contarini. 

Un magistrato veneziano al servizio della cristianitá, Firenze, 1988, e di GLEASON, E . G., Gasparo Contarini 
Venice, Rome, and Refarm, Berkeley-Los Angeles-Oxford. 1993. 

" Monumenti di varia letteratura..., op. cit., I, parte II, p. 31, cfr. pp. 19 e 28; Gui, F., Vattesa del 
Qincilio. Vittoria Colonna e Regtaald Pole nel movimento degfi «spirituali», Roma. 1998, pp. 73-75. 

-* Tommaso Campeggi ad Alessandro Famese (Spira, 25 gennaio 1541), DrmucH, F., «Die Nuntia-
turberichte Giovanni Morone's vom Reichstage zu Regensburg 1541», Historische Jahrhuch, IV, 1883, pp. 395-
472 e 616-673: cfr. p. 658. 
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rano», come sctiveva con amara indignaáone ad Alessandro Famese da Milano il 23 
agosto, lamentandosi che «le genti co^ sfacdatamente pariino con la testa nel sacco 
in Roma» *̂. 

Análogo favore alia corte imperiale ríscosse anche il Morone ̂ , il giovane rninzio 
che nel corso di lunghi e ripetuti s(^omi in Germania strinse un personale rapporto 
di stima e di fíduda con Ferdinando d'Asbutgo e acquiá un'esperienza diretta ddla 
Riforma e delle sue molteplid connotazioni religíose e politidie. I suoi dispacd cercarono 
di trasmettere a Roma l'esigenza di prospettive politiche ben diverse da quelle superite 
in passato da Lorenzo Campe^ e Girolamo Aleandro, che avevano saputo indicare 
sdo la strada ddla repressione e della guerra, mentre e^ —̂ in pieno accordo con le 
istanze di Cario V— non ü stancó di esortare Patdo m a convocare il concilio, a varare 
una seria riforma cutíale, ad assumere un atte^iamento moderato nei confronti del 
mondo luterano, a sce^ere una strategia disponíbfle a pur caute concessioni. «Mansuete 
cum haeretids procedendum et ad consuetudinem humaniter invitandi sunt; conten-
tiones ánimos exasperantes et imperia evitanda; [...] haeretici revertentes humaniter 
susdpiendí et absoh^endi», annotava al momento di awiare la sua prima nunziatura 
in un fog^o di appwiúA^nda in Germania 1536 ^^ L'anno dopo comunicava al Sadoleto 
la sua certezza die fosse «molto me^o procederé con questi modemi heretid con 
mansuetudine che voletii irritare con ingiurie, et se da prindpio si fosse proceduto a 
questo modo, forsi sarebbe minore fatica al presente a l'unione de la Chiesa» ̂ . Anche 
in futuro il Morone non si stancó di ribadire che «li mezzi atti a tedur lutherani» erano 
essenzialmente il concilio, la concessicuie della comunione sub utraque e del matrimonio 
dd preti, «la reformatione di Roma et de la corte et de tutti li vescovati in Italia», 
nonché l'astenersi dallo sctivere «contumeliosamente» contro di loro ̂ . Del resto, come 
scriveva da Gand l'S aprile 1540 in un luddo memoriale, a prescindere dal fatto che 
«la religione non par da prindpio si convenga essere trattata per vía di guerra», le 
maniere forti servivano a «piú tostó estinguere gli huomini che le heresie, come per 
adietro si é visto in Bohemia» ̂ . E dopo la sua elevazione al cardinalato avrebbe con-

'^ TStnsKH, F., Víe^Oen und Briefe des Cardimk Gavian) Contarim (1483-V42), Btaunsbei^ 1881, p. 347; 
cfr. SlMQNCELU, P., Ettangelismo italiano del Gnquecetito. Questione religosa e mcodetmsnm político, Roma, 
1979,1^. 214 e ss., 226 e ss.; á veda anche SIMONCELU, P., «Pietto Bendio e Tevaiigdisnio itafiano». Critica 
storica, XV, 1978, pp. 1-63, e FRAGNITO, G., «Evangelismo e inttansigenti nei difficfli equiUbii del pontificato 
£imesiaix>», Vivista di suma e letteratma religfosa, 25 (1989), pp. 20-47. 

" Cfr. Gui, F., L'attesa del Coacilio..., op. cit., pp. 75 e ss. 
^ Nimtiaturheridite aus Deutschland, Etste Abteilung, 1553-1559, vdL 17, Godia-Beriin-Ti&ingen, W, 

1892-1981, p. 405. 
" FRIEOENSBURG, W., «Giovanni Morone vmd der Brief Sadoiets an Melanckthon vom 17. Jvmi 1537», 

Archivfiir Refimnationsgeschidite, 1,1903, pp. 372-380. 
* Huntiaturberichte..., op. cit., IV, pp. 405-407 (pat«e coosegnatoai pi^a ü 14 ma^jo 1539). 
^ Id., V, p. 154. Sul Morone, cfr. Fntpo, M., Iruiuisiaone romana e Contioriforma. Studi sul cardinal 

Giovanni Morone e ilsuo processo d'eresia, Bok^na, 1992; l'edizione crítica Uprocesso imjuisitoriale del cardinal 
Giovanni Morone, FiRPO, M., e MARCATTO, D., Roma, 1981-1995, voD. 6; PEYRONEL RAMBALOI, S., Sperame 
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tinuato a manifestate ropinione «che la corte [romana] non vivesse secondo el dovere», 
come avrebbe poi licordato il vescovo Scipione Bongalli: «Sempre parlava di questa 
riformatíone ad fastídium» ^. 

É significativo d'altra parte che gli stessi conflittí che n e ^ anni trenta e quaranta, 
in un sacro collegio profondamente rinnovato, non tardarono a delinearsi tra prt^tti 
di ríforma diversi e via via contrastanti si configurarono anche in chiave di contrapposti 
schieramenti politíci. Se figure come Gasparo Contarini, Reginald Pole, Giovanni Moro-
ne, Pietro Bertano, Cristoforo Madnizzo, Ercole Gonzaga, Pietro Antonio Di Cap\i& 
non fecero maí mistero delle loro propensioni filoimperiali, sonó altrettanto note quelle 
filofirancesi del principale esponente del partito intransigente, Gian Pietro Carafa, discen-
dente di una grande famiglia napoletana sulla cui nomina alia cattedra arcivescovile 
di Napoli Cario V non esitó a porre il veto nel '49 in quanto «troppo affettionato 
della corona di Francia» e sempre pronto a daré «rici^ito a tutti li banditi di Napoli» ̂ '. 
E non é casuale che íllustri rappresentanti dell'aristocrazia romana di antica lealtá impe-
riale, come Vittoria, Áscanio e Marcantonio Colonna '^ e del piccolo o grande baronato 
del Regno, come Galeazzo Caracciolo e Mario Galeota, Giovanni Bemardino Bonifacio 
e Giovan Francesco Alois, Ferrante Sanseverino e Giulia Gonzaga (vedova Colotma), 
Isabella Brísegna Manrique e Costanza d'Avalos Piccolomini, fossero sensibíli alie idee 
dei novatori. H che riconduce il discorso al ticonosciuto maestro di molti di quei ñapo-
letani e poi, per tramite del Flatninio, di tutto il movimento degli «spirituali»: vale 
a diré a Juan de Valdés, il fi:atello di Alfonso, la cui corrispondenza con Franci^o 
de los Cobos'' dimostra quanto stretti continuassero ad essere i suoi rapporti con la 
corte imperiale anche dopo la condanna del suo Diálogo de doctrina cristiatM nel 1529 
e la sua fiíga in Italia per sottrarsi all'Inquisizione di Spagna l'atmo dopo ̂ . La stessa 
tensione idéale del Diálogo de las cosas occurridas en Roma di Alfonso vibra del resto 
nelle parole con cui 1*8 novembre del '35, poco dopo lo strepitoso successo dell'impresa 

e cria nel Gnquecento modenese. Temtoai religóse e vita cütadim ai tempi di Giovaimi Morarte, Milano, 1979, 
in particokie pp. 86 e ss. 

"* Uprocesso inquisiloriale del cardinal Giovanni Momne..., op. cit., ü, p. 847 
" Concilium Tridentínum. Diariorum, Actorum, EfasüJarum, Tractatuum nova collectio, voU. 13, Friburgi 

Brisg0viae, 1901 e ss., VI, p. 577 
" Cfr. Gui, F., Vanesa del Concilio..., op. cit., pp. 70 e ss., 177 e ss.; Gui, F., «D papato e i Colonna 

al tempo di Filippo 11», in Sardeffia, Spagna e Stati italiani nell'etet di Filippo ü. Ata del ccmvegno intemazionale 
di studi storici nel IV centenario della morte di Filippo n (5-7 novembre 1998), Cagliari, 1999, pp. 9-77. 

" VALDÉS, J. de. Alfabeto cristiano. Diálogp con Giulia Gonzaga, CROCE, B . (ed.). Barí, 19J8, pp. 152 
e ss.; cfr. anche Cartas inéditas de Juan de Valdés al cardenal Gomagfl, MONTESINOS, J. F. (ed.), Madrid, 
1931, e SEGRE, A., «Un registro di lettere del cardinale Ercole Gonzaga (1535-1536) con un'appendice di 
documenti inediti (1520-1548)», Miscellanea distaría italiana, serie DI, 16 (1913), pp. 273-458. 

" Sul Valdés, anche per una piü ampia biblic^afia. mi sia consentito rinviare a FIRPO, M., Tra alumbrados 
e «spirituali». Studi su Juan de Valdés e il valdesianesimo nella crisi religfosa del 'ÍOO italiano, Firenze, 1990; 
FniPO, M., Dalsacco di Roma all'Inquisizione..., op. cit., pp. 61 e ss.; nonché all'ampia introduzíone premessa 
a VALDÉS, J. de. Alfabeto cristiano. Domande e rispaste. Della predestinazione Catechismo, Fiwc), M. (ed.), 
Torino, 1994. 
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di Tunisi, Juan si augurava in una lettera al cardinal Gonzaga che Cario V si trattenesse 
in Italia «tanto tienqx) quanto convemá para aconchiar d mundo y teformar la Iglesia» '^ 
E nd settembre del '57 il cardinal Morone ricorderá ai suoi inquisitoti «che d Valdesio 
alhora non era reputato herético, anzi era in gran favore a{^ressó in viceré di Napoli 
[...] don Ketro de Toleto» ^. 

Non é possibile, in questa sede, soffermarsi sul molo fondamentale assunto non 
solo a Napoli dal macero rdigioso dell'esule sps^nolo, di cui qualche anno píú tatdi 
si potra lamentare il «daño que hizo allí y en toda Italia» ^̂ , da lui infettata «de heresia» 
da un capo all'attro ^. Ndla ptospettíva che queste pi^jne intendono si^getire é suf-
fidente sottdineare lo straordinario successo che la sua riflessione religiosa seppe acqui-
sire ai vertid stessi della Chiesa, tra vescovi, arctvescovi e catdinali per i quali l'impegno 
di rinnovamento religioso si era vía via aperto a im piú profondo coinvolgimento ndle 
questíoni ptopriamente tedt^che sdkvate dai riformatori d'oltralpe: la gíustificazione 
per fede, la liberta dd cristiano, il molo dell'istituzione ecdesiastíca. Mentre le chiese 
ítaliane « affollavano in occaáone ddle precÜche di Bemardino Odiino, cui guatdavano 
con ammirazione personaggi della statura di Gían Matteo Giberti, di Ercole Gonzaga, 
di Gitolamo Setipando, di Ascanio e Vittotia Colonna ^̂  il Pole, il Moione, il Di Capua 
trovarono nd rafBnato spiíitualismo ddl'esule ^>agnolo la possibilitá di un'au^icata 
conciliaáone tra im'adesione ormai irrinundabile alia dottrina della iustitia ex fide e 
una feddtá altrettanto tenace alia Chiesa di Roma. E co^ moltí altri insieme con loro, 
pur con modalitá e livdli di consapevdezza assai diversi, come suggerisce la kighissima 
difíusione di un testo come il Beneficio di Christo, che autorevoli cardinali come Tommaso 
Badia, Gr^orio Córtese, Cristoforo Madruzzo vollero leggere e rileggere come edificante 
üvre de (hevet **. Proprio in quegli anni, com'é noto, il decreto tridentino sulla gíu­
stificazione avrebbe sandto l'assoluta incompatíbilita di tali istanze, che Ü magistero 
valdeáano era invece sembrato l^ttimare in un messaggio religioso di grande spessore 
intdlettuale e morale, esente da ogni lingua^o controversistíco o polémico, tutto svolto 
in positivo e proteso a indicare i sereni percorsi dell'illuminazione interiore dello spirito, 
ddla «pace della consdenza», del «negotio christiano» come esperienza individúale. 

" Cortas inéditas..., op. cit., p. 41; cfr. Gui, F., Vattesa del Concilio..., op.cit.,pp.9¡>e ss. 
'* Uprocesso impiisitoriale del cardinal Giovatmi Morone..., op. cit., voL II, p. 573. 
" Coa anáiye scritto a Filippo 11 fl 22 dkembre 1560 Tambasciatore spagnob a Ssxm Francisco 

Vainas, FKPO, M., biquisiaone romana..., op. cit., p. 323. 
" LÓPEZ, P., Ü movimeato vMesiam a Napoli. Mario Galeota e le sue vicende col SanñJffiáo, Napoli, 

1976, p. 152. 
" FRAGNrro, G., Gaipam Contarini..., op. cit, pp. 251 e ss. 
*' BENEDETTO DA MANTOVA, // heñido di Cristo. Con le versioni del secólo xvi, documenti e testimonian^, 

CAPONETTO, S. (ed.), Firenze-Chicago, 1972, pp. 53 e ss., e // processo inquisitoriale del cardinal Giovanni 
Morone..., op. cit, U, pp. 465 e ss.; sul Gonzaga (per i cui rapponi coa il VaUés, cfr. i documenti segnalati 
supra, nota 33) si veda PAGANO, S. M., Uprocesso di Endimio Calandra e l'htqiúsizione a Mantova nel V67-1Í68, 
Cittá del Vaticano, 1991, pp. 114 e ss. 
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in un discorso le cui esplicite connotazioni esoteriche consentivano interptetaziom sfií-
mate e talora assai diverse. 

Fu soprattutto n ^ anni quaranta, tra la morte del Valdés nel '41 e quella di Paolo m 
nel '49, che simili orientamenti religiosi ebbero k i ^ diffusione in tutta la penisola, 
sulle sfondo delle prime riunioni tridentine tese possibili dalla pace di Ctépy. Non é 
un caso che proprío persona^ come il Pole e Moione fossero chiamati a presiedere 
il condlio, in virtü del loro riconosciuto prestigio persónate e della fiduda che entrambi 
riscuotevano da parte tanto di Paolo HI quanto di Cario V, mentre usdvano a stampa 
numeróse edizicsii del Beneficio di Christo, áfS!Alphaheto christiano e di altri scritti val-
desiani *^. Prt^rio allora, intomo al 1545-1546, il Pontormo iniziava i grandiosi a£&eschi 
nel coro della basílica di San Lorenzo a Firenze nelle cui solenni ra£Bgurazioni bibUche 
avrebbe trasferito il messaggio di redoizione e di grazia che Juan de Valdés aveva afiSdato 
alie pagine ancora inedite dd suo catechismo Qual maniera si devrebbe tenere a informare 
insino dalla fancitdleTsa ifigliuoli de' christiani delle cose della relipone: non senza l'awallo 
dello stesso Cosimo de' Medid, allora legatissimo alia politica imperiale e in aspro am-
flitto su molteplid baaú con la corte di Roma *^. 

Per strano che possa sembrare, insomma, il «religiosissimo» *^ Cario V, che nelle 
istruzioni per il figlio Filippo redarte a Palamós il 4 ma^o del '43 lo esortava a difeiKlere 
la fede cattolica, a non toUerare alcuna eresia all'intemo dei suoi regni, a £avorire la 
santa Inquisizione ̂ , fu paradossalmente il referente político cui sí rivolsero le speranze 
di riforma e di padficazione religiosa d ^ «spírituali», proprio mentre quest'ultimi gíá 
all'inizío degli anni quaranta venivano fatti c^etto delle prime índagini ínquisitoiiali. 
Non é un caso del resto che ancor prima della sua fórmale istituzione il Sant'Uffido 
fosse ̂ dato con la piú rigorosa intransigenza dottrinale dal capo riconosduto del partito 
filofrancese nell'ambíto del sacro collegio, Gian Píetro Carafa, che non nascose mai 
— t̂anto da cardinale quanto poi da pontefice— la sua profonda ostiM nei confronti 
di quel concilio per il quale invece Cario V e i porporati filoímperiali non cessarono 
di profondere il loro imp^no político e religioso, nonostante la perdurante tensione 
tra la corte pápale e quella aá>urgíca. Com'é noto, infatti, mentre Cario V dava ordíne 
all'episcc^to spagnolo di recarsi a Trento, Paolo HI non si faceva scrupolo di alienare 
Parma e Píacenza dallo Stato della Chiesa e di concédeme l'ínvestitura ducale a suo 

'̂ In mérito mi limito a rimñare ai miei studi Tra alumbmdos e «spirituali..j», op. cit., pp. 127 e ss.; 
Riforma protestante ed eresie neü'halia ¿el Gmpiecento, Roma-Bari, 199J, pp.ll? e ss.; Dal sacco di Roma 
aU'Inquisizione..., op. cit., {^. 61 e ss. 

* Cfr. Fmpo, M, Gli affieschi di Pontormo a San Lorenw. Eresia, politica e cultura nella Firenze di Cosimo 
/.Torillo, 1997. 

'" Coa lo definí il futuro cardinal Gmtaiini nelia reiazione della sua ambasciata alia cone imperiale 
letta in Senato il 16 novembre 152?, Relazioni degli amhasciatari veneti al Senato, ALBÉRI, E., Firenze, 1838 
e ss., serie I, II, p. 61. 

" Corpus documental de Carlos V..., <^. cit, II, p. 93; cfr. l'edizione italiana btituaone del principe cristiano. 
AmertimenH e istruama di Cario V al fiffio Filippo, DE CARO, G., Bok^a, 1969, p. 35; cfr. BRANI», K , 
Corlo V..., cp. cit., pp. 477 e ss. 
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£ ^ o Piedu^ Fatnese soiza il consoiso deUlmperatore, che se ne sarebbe sangui­
nosamente vendicato nd settembre del '47; mentre Cario V si imp^nava perché il 
concilio promuovesse indsive rifonne, per tramite dei suoi l^ati Paolo m ú preoccupava 
di una solledta approvazione dd decreti dottrinali che aviebbero reso impossíbÜe c ^ 
accordo con i protestanti e guardava con apprensione ai possibili risvolti curiali dd 
prowedimenti normativi che l'assemblea si apprestava a varare; mentre Cario V scon-
figgeva gli smalcaldid sul campo di Mühlbetg, Paolo n i scatenava la sua indignazione 
ordinando la traslazione dd concilio a Bolc^na "*'; e mentre Cario V si illudeva che 
il successore di papa Famese sarebbe stato il pío cardinale d'Inghflterra, llnquisizíone 
lo combatteva in s^reto come il piü pericoloso degli eretid. 

Ció appanre con evidenza in occasione dd h:equenti conclaví di quegli aimi, che 
a dispetto dd corposo nudeo di porporati filoimperiali si condusero senza eccezioni 
con la damorosa sconfitta dd candidati asburgid *''. Alia morte di Paolo m, infatti, 
nonostante Pasquino si dicesse sicuro che i cardinali avrebbero consegnato «le mitre 
ed i piviali / in preda a Cario e i ^ altri rubatori» *^, il Carafa riusd a impediré il 
successo dd Pole, dato per scontato alia vigilia, accusandolo apertamente di eresia e 
mostrando agli esterrefatti coU^hi «li processi [...] contro lui» ^. «Quando mi raccordo 
dd conclave passato totas hórreo», scriveí̂  il Morone nd marzo dd '55, da Augusta ^, 
acdngendosi a tomare a Boma per ima nuova dezíone pápale in occasione della quale 
il cardinal Teatino avrebbe addirittura portato con sé «un £asdo de processi contra 
[...] tutti i sc^tti papabÜi», per esdudere i candidati asburgid, primo tra tutti lo stesso 
cardinale milanese ̂ . Fu lo stesso Carafa, del resto, dopo il brevissimo pontificato di 
Marcello n (peraltro anch'egli legato ag]i intransigenti), a essere detto papa, con scon-
certo pari alia collera da parte di Cario V costretto a non solo subiré una nuova sconfitta, 
ma addirittura ad assistere al successo dd capo dd partito awersario, sulla cui elezione 
aveva posto il veto. 

•" Cfr. JEIXN, H. , 11 concilio di Trento..., <^. dt., pp. 227 e ss.; ÍMTZ, H. , Cirio Veil Concilio di Trenío..., 
op. cit., pp. 52-35; FEItN̂ NDEZ ALVASEZ, M., Carlos V..., q>. dt., pp. 666 e ss. «Cuanto al papa presente, 
Pavdo in , ya sabéis OMno se ha habido ccHiinigo [...] —scriveva Fimperatore neOe istruzicxii per il figlio 
Rlqipo tedatte ad Augusta nel gennaio dd '48— y la poca amistad que ha mostrado y muestra a las cosas 
públicas de la cristiandad, y eqiedalmente en b de la celebración del cwidlio [...] Mas con todo esto que 
ha pasado, os ruego que, teniendo más reqieto al lugar y dignidad que el dicho papa tiene que a sus obras, 
le hagáis todo el tiempo que viviere el debido atacamiento», Corpus documental de Carlos V..., op. cit, II, 
pp. 575-576; cfr. l'ediziaie italiana btituzione del principe cristiano..., op. cit., pp. 62-63. 

* Cfr. le lettere inviate da Carto V al fi^ Fililí» II da Bruxelles nell'aptile del 1555, Corpus documental 
de Codos V..., op. cit., IV, M>. 200 e ss. 

" Pasquínate romane del Onqueceruo, MARUCO, V.; MARZO, A., e ROMANO, A (eds.), Roma, 1983, II, 
p. 791. 

*' Concilium Tridentinum..., op.cit.,'Xí, p. 530; cfr. SIMONCELU, P., //caso ReffnaldPok. Eresia esantita 
nelle polemiche religiose del Cinquecento, Roma, 1977, pp. 66 e ss. 

"» POLE, R., Epislolae, QüKlNl, A M. (ed), voll. 5, Brixiae, 1744-1757, V, p. 98. 
* PASTOR, L von, Storia dei papi dalla fine del medioevo, volL 16, Roma, 1910-1955, VI, pp. 619-20; 

cfr. Fmpo, M., Inquiñíione romana..., op. cit., pp. 196-197, e sc^rattutto pp. 303 e ss. 
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Con la conquista del trono pápale gli intransigenti potevano infine celebrare fl loro 
trionfo, tenacemente preparato negli anni precedenti con la sorda battaglia contro gli 
«^irituali» cotnbattuta con le armi dei dossier inquisitoriali e deí processi s^reti, non 
senza contrawenire a espliciti ordini di Giulio m, come ho avuto occasione di dimostrare 
in altra sede ''. Ma ció che qui merita sottolineare é il fatto che tale battaglia contro 
il Pole, il Morone e le prospettive religiose che essi rappresentavano nell'ambito del 
sacro collegio fu necessariamente combattuta anche contro le istanze della politica impe-
riale. Lo dimostra tra l'altro il fallimento delle insistenti pressioni di Cario V per ottenere 
la porpora cardinalizia per Pietro Antonio Di Capua, cognato di don Ferrante Gonzaga '̂ ; 
e lo dimostra il progressivo sgretolamento della compattezza politica del partito filoa-
sburgico a causa delle fratture religiose che la nuova l<^ca inquisitoriale del primato 
dell'ortodossia riusd ad aprire al suo interno. Del tutto esplicito in tal senso é il memoriale 
inviato il 10 luglio 1555 dal cardinal Rodolfo Pió da Carpi, per spiegare al furibondo 
Imperatore le ragioni di «consdenza» che lo avevano dissuaso a votare secondo le indi-
cazioni della corte asburgica: «Per il passato molte cose sonó state occulte contra il 
cardinal dlnghilterra et Morone», scriveva, ricordando come nel '49 t^ avesse appog-
giato quelle candidature, «ma fatto inquisitore ha havuto a intendere quel che gli ha 
fatto mutare opinione». E anche per Juan Álvarez de Toledo il rigorismo teológico 
maturato in died anni di esperienza inquisitoriale fece premio sul lealismo asburgico, 
tanto da negare il suo voto al Pole al Morone afíermando che egli e il cardinal di 
Carpi «no podían con sus conciencias, que los tenían por ereges», come riferiva l'in-
viperito l'ambasdatore imperiale a Roma ''. 

I fatti non tardarono del resto a dimostrare che Cario V avcva ottime ragioni per 
osteggiare l'elezione di Paolo IV che awió súbito trattatíve con la Francia per riprendere 
la guerra antiasbui^ca in Italia, nonostante le nuove prospettive aperte dalla pace di 
Augusta e dalla solenne abdicazione imperiale di Bruxelles. Una guerra in cui papa 
Carafa —trent'anni prima inorridito testimone del sacco di Roma— riversó tutto il suo 
«odio invecchiato contro la nazione spagnuola, e particolarmente contro l'imperatore», 
come scrisse Bernardo Navagero nella sua relazione del '58, cogliendo la connotazione 
non solo politica, ma anche e soprattutto religiosa della fiíria con cui il Papa intendeva 
combattere colui che aveva «accresciuto gli errori di Martin Lutero per estinguere l'auto-
ritá del pontefice e per questa via acquistare quel che avanzava dltalia». Come lo 
stesso ambasciatore veneziano aveva potuto constatare, il pontefice non perdeva occa­
sione di scagliarsi contro «questa cupiditá e permissione di eretici delllmperatore» e 
«maí pariaba di Sua Maestá e della nazione spagnuola che non li chiamasse eretíci. 

" Fnao, M., hiquiázione romana..., op. cit., <pp. 177 e ss. 
'̂  Cfr. Upwcesso inquisitoriale del cardinal Giovamti Morone..., op. cit. I, p. 294, nota 97; e il saggio 

di GARDI, A., «Pietro Antonio Di Capua (1513-1578). Primi elementi per una biografía», Rivista di storia 
e letteratura religfosa, XXIV, 1988, pp. 262-310, in partictdare pp. 278 e ss. 

" FiRPO, M., Intfuisizione romana..., op. cit., pp. 308 e ss.; cfr. AUBERI, A., Paolo W Carrfa nelgudizio 
della eta deUa Controrifórma, Cittá & CasteUo, 1990, pp. 78-79. 
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sdsmatíci e makdetti da Dio, seme di giudei e di tnarrani, feccia del mondo, deplorando 
la miseria de Italia che fosse astietta a servite gente coú abietta e cosi vile» ̂ *. Eietici 
e sdsmatici erano per lui tanto Cario qtianto Filippo d'Ásbiugo «sangue misto d'hebrei 
batezzati da otto gioigi» '', rinn^ati, «marrani, figlioli del diavolo et della iniquitá», 
traditoñ, «batbaii» di cui occoneva «liberar Italia» ̂ . Quanto a Ferdinando, di cui 
si rifiuto di riconoscere la succesáone impértale, Paolo IV avrebbe vcduto cacdario dal 
Xiaao anche al prezzo di doversi alleare con turchí e luterani ̂ , coa come avrebbe 
vduto «privare» quell'eretico del re di Spagna '^ 

Mentre il Pole e il Morone insístevano a Roma sul fatto che solo la pace avrebbe 
reso possibile quella riforma della Chiesa che in passato il Papa aveva sempre invocato, 
quest'viltimo ne awiava formalmente i processi per eresia e intanto si drcondava di 
cdlab(»ratori filc^cancesi ed esuli antimedicei, meditava la conquista di Siena, ksdava 
intendere di non avere nessuna íntenzione di riconvocare il Tridentino o —peggio— 
di voledo riunire a Roma. Nell'estate del '55 rinchiudeva in Castel Sant'Angelo il car-
dinale di Santa Fiora, occupava ed espropriava i feudi á& Colonna, fedelissimi mastini 
impetiali nelle terre della Chiesa, contro i quali avrebbe poi fulminato la scomunica, 
investendo Giovanni Carafa del titdo di duca di Paliano''. Un anno dopo erano il 
maestro delle poste imperiali Giovanni Antonio de Tassis, Gardlaso de la V^a e il 
cardinale Fulvio Della C<»gna a sperimoitare le careen pontifície, mentre il palazzo 
del cardinal Pacheco veniva perquiáto da dma a fondo e l'ambasdatore imperiale lasda-
va Roma ̂ . Ormai la parola passava alie armi, con le truppe del duca d'Alba che dila-
gavano in tutto il Lazio fino a minacdare Tanno dopo un nuovo sacco di Roma. Litanto, 
nd febbraio del '57, Paolo IV awiava un vero e proprio processo contro l'imperatore 
e suo figlio ̂ \ ndl'intento di legittímare la bolla (peraltro mai pubbUcata) con cui r<(inqui-
tatis filius Philippus ab Austria [...] pro rege Hispaniarum se gerens, vestigia paterna 
insequendo et tanquan cum eo de iniquitate c(mtendens et eum superare satagens», 
veniva dicfaiarato spergiuro, ribelle, scismatíco e come tale decaduto dall'investitura feu-
dale dd r^no di Napoli ^. 

La condusione ddk guerra riassorbi tali dissennate iniziative dd pontefice, che 
tuttavia ú guardó bene dal revocare l'ordine con cui il 9 aprile dd '57 aveva richiamato 

'* Relazhm Je¿i amhasciatori vemti..., op. cit., serie I, HI, pp. 388-389; cfr. p. 409; PASK», L. vcm, 
Storiadeipapi..., op. cit.,Vl,R). 354e ss. 

" Ca¡et$dar of state papen atid mamacripts, reUting to En¿iA t^ain, adsting iit íbe ardnves and coOectiom 
qf Vanee and in oAer Ubraries of Horúxm Jtaly, VI, part I, pp. 592-593 (dî >accio del Navagero del 4 
senemtne 1556). 

*• H.VI. part n. pp. 851-852 (di^wcdo deD'll dkembre 1556). 
" í ¿ , H>. 897 y 910 (dispacd del 2 e 16^nnaio 1557). 
" U., pp. 851 y 1037 (dispacci dell'll dicembre 1556eden'8maggio 1557). 
" PASTOR, L. von, Sbma deipapi..., op. cit., VI, pp. 364 e ss.; AUBERT, A., Paolo IV Canrfa..., op. cit., 

H>. 81 -82 y 99; cfr. pp. 57 e ss. 
*" PASTOR, L. wm, Storia deipapi..., op. a t , VI, pp. 390-394. 
*' U., pp. 405-406. 
" DóLUNGER, J. J. J. von, Beitragí ¡ur politischen, kirchb'chea und cidtttr-Geschidjte der seda letxten ]ahr-
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tutti i suoi nuim e legatí dalle terre asbui^che, con robiettivo di ottenere il ritomo 
a Roma di R^inald Pole, allora imp^nato nella restaurazione del cattolicesimo in Inghil-
terra, al fine di anestarlo e ptocessarlo per eresia, come si acdngeva a farc ccaí il Morone, 
rindiiuso in Castel Sant'Angelo il 31 ma^o ^̂ . £ owio come tale prowedimento colpisse 
interessi vitali di Filippo e María dlnghilterra, che ú opposero con fermezza e trattennero 
a Londra il cardinale sul qnale pc^^vano le speranze di poter riconduite la Chiesa 
anglicana all'obbedienza di Roma, che Paolo IV non esitó invece a sacrificare alia sua 
irriducibile convinzione dell'eresia del Pole e del Morone, al suo odio antiasburgico, 
al suo £anatísmo repressivo. L'anno dapo del resto il pontefíce manifestó il desiderio 
di processare un altro cardinale filoimperiale e «luterano» come Pietro Bertano, ncmché 
l'ex ambasdatore a Roma e viceré di Sicilia Juan Manrique de Lara, anch'egli ^udicato 
alia atregua di vin «lutherano marcio [...] della scuola del cardinale Morone» ^. Ancora 
una volta, dunque, a Roma come a Bruxelles o a Londra, i sovrani aá>ui^ci si trovarono 
alleati di qu^^ «spirituali» contro i quali l'Inquisizione non perdeva occasione di sca-
^are i suoi strali, e addirittura coinvolti ndle stesse acense di eresia, sebbene dal rifiígio 
di Yuste Cario V non si stancasse di esortare il suo successore a reprimere «con toda 
demostración y r^or» i gruppi eterodossi allora scoperti a Valladolid e Sivig^ e a favorire 
in ogfá modo «d santo oficio de la Inquisición contra la herética pravedad y apostasía» '̂. 
EK li a poco d'altra parte, dopo la morte di Paolo W neil'agosto del '59, l'appc^o 
di Ferdinando e soprattutto di Filippo d'Asbutgo sarebbe stato decisivo per ottoiere 
la liberasáone dd Morone e la sua ammissione in conclave, che ne avrebbero poi con-
sentito l'assoluzione decretata da Pió IV nd marzo dell'anno dopo, liuscendo coa a 
liquidare —per il momento— la pesante eredita dd pontificato carafiano **. 

Proprio allora tuttavia, con la divisione dd domini asbui^d e la pace di Cateau 
Cambrésis, la storia europea conosceva una svolta dedstva anche sul terreno religioso, 
non foss'altro per la possibilitá di rimettere in moto con l'accordo firancese la macchina 
conciliare, la cui condusione avrebbe eliminato un annoso terreno di contese e confiitti 
tra la corte pápale e quella spagnola. Venivano meno nd contenqx) le ragioni che nei 
decenni precedenti avevano indotto Cario V ad appc^giare a Roma ^ orientamenti 
degli «spirituali», poiché tra i compiti di Filippo 11 non c'era piú qudlo di misurarsi 
con le lacerazioni confessionali dd mondo tedesco, che proprio allora trovava neJle 
dausole della pace di Augusta e negli orientamenti irenid e filoprotestanti di Ferdinando 
e di Massimiliano le premesse di una duratura pacificazione. Intanto, lo scoppio delle 

hunderte. I, Regensburg, 1862, pp. 218-227; cfr. SLMONCELU, V.,Ucaso ReginaldPok..., op. cit, pp. 157-158; 
FlRPO, M., Inquistíone mmana..., op. cit, pp. 262 e ss. 

" Cfr. PASTC», L. von, Storia deipapi.... op. cit, VI, p. 409; cfr. SLMONCELU, P., // cuso Regmld Pole..., 
op. cit, pp. 147 e ss. 

" FotPO, M.. htquisKaoneromana..., op. cit, pp. 276-278. 
" Cit. da FERNÁNDEZ ÁLVAREZ, M., Carlos V ., op. cit, pp. 773 y 842-845; cfr. Corpus documental de 

Carlos V.., op. cit, Vi, pp. 424-425. 
** FlRPO, M., Inquiááone romana.., op. cit. pp. 267 e ss. 
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gueite dviU £rancesi rendeva il re cattolico padtone íncontrastato dell'Euiopa, ma al 
tempo stesso indicava quale báratro potesse aprirsi davanti ai principi che avessero tol-
lerato il difíondersi delle eresie '̂ . E cid —come ú é accennato— proprio aU'indomani 
della scoperta di alcuni nucid rifonnatí anche in térra di Spagna, dove sarebbe scoppiato 
di li a poco il caso Carranza, in passato amico e collaboratore dd Pole a Trento e 
in Inghilterra. H paradosso che aveva visto il pió Cario V imperatore app<^are a Roma 
uomini e dottrine che in quegli stessi aimi il Sant'U£fido processava e condaimava, 
si riprt^neva e si rovesciava nd rigore inquisitoriale con cui Filippo 11 incarcerava 
l'ardvescovo di Toledo e reprimeva gil eretid di Valladolid che di qudle stesse dottrine 
nutrivano il loro dissenso, l^gendo —come haimo dimostrato g^ studi di lanado Td-
kchea— il Beneficio di Christo, ^ scritti di Bemardino Ochino, le Cento e dieci divine 
considerationi di Juan de Valdés importunamente ritradotte in spagnolo ̂ . 

E in questa prospettiva che si puó comprendere la svolta repentina della política 
religiosa di re Filippo, che giá nd 1560 avrebbe preso le distanze dal Morone e dagli 
«spirituali» superstiti, avrebbe deplorato la designazione sua e dd Seripando alia pre-
sidenza dd Tridentino e si sarebbe schierato senza piú riserve a fianco degli intransigenti, 
fino a daré il suo pieno appoggio nd '66 all'dezione di papa Pió V, che avrebbe súbito 
tipreso la rigorosa política inquisitoriale di Paolo IV, ma lasciando cadere le sue ormai 
obsolete connotazioni antiasbuigiche. I nuovi scrupoli di ortodossia, di riforma ecde-
siastica, di compunta devozione della lunga stagione postridentina avrebbero via via 
rinsaldato questi orientamenti, destinati a dar vita agli stretti l^ami tra Roma e Madrid 
che per un secólo e oltre avrebbero segnato tra alterne vicende l'etá postridentina. Non 
a caso proprio allora, la Vita dell'invittissimo e ghriosisamo imperador Carh quinto di 
Ludovico Dolce, apparsa a Venezia nd 1561 presentava al pubblico italiano un'immagme 
tutta in chiave edificante e compunta dd deíunto Cesare, che non aveva mai pensato 
di venir meno al suo'«u£6do prindpale [...] di difender la Chiesa romana, distrugger 
gli heretid e non tener con impii e infedeli pratica e domestichezza alcuna [come aveva 
invece fatto il re di Francia], esser protettore a tutte sue forze della dignita dd pontefice 
e parimente conservar tutti i privil^ conceduti alia romana Chiesa in qualunque tempo». 
Per questo aveva combattuto senza tregua Lutero, le cui empie eresie gli «dispiacevano 
infinitamoite [...] e fece offá opera per istiiparle», e alia notizía dd sacco di Roma 
aveva dato «segni di grandissimo dolore» ", scriveva ¡1 Dolce, sempre pronto a sot-

" M.,M>. 286-289. 
" Ohte ai sucñ molte(dict studi sul Carranza, che moa t necessario qui dencare, ú vedano i saggi di 

TELLECHEA, J. L, «Don Carlos de Seso. Bienes y biblioteca confiscados por la Inquisición (1559)», Revista 
apañóla de teohg^, XLm, 1983, pp. 193-197; «Don Carlos de Seso, luterano en Castilla. Sentencia inédita 
de su proceso inquisitorial», in Homenaje a Pedro Sáinz Rodríguez, I, Madrid, 1986, pp. 295-307, e quelli 
raccdti nd vdumi dello stesso TELLECHEA, J. I., Fray Bartolomé Carranxa y el cardenal Pole. Un navarro en 
la restauración católica de In¿aterra (1554-1Í58), Pamplona, 1977; e Tiempos recios. Inquisición y heterodoxias, 
Salamanca, 1977. 

" DOLCE, L., Vita dell'invittissimo e fforiosissimo imperador Carh quinto, Venezia, 1561, R) . 16-17, 40. 
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tolineate che «k sua vita [...] fu in t^ni sua parte catholica e qual si conviene a prendpe 
christiano, peidoché non volle mai —per mohi conunodi che gliene potessero venire— 
acconsentíre a venina heresia, anzi in quanto alie sue forze cercó sempre di distrugger 
la setta de' lutherani» ™. 

E significativo che nell'elenco degli «huoniini illustri negji studi delle lettere» dell'etá 
sua il Dolce potesse ancora inseriré (regnante papa Pió IV) il nome di Reginald Pole, 
e anche — ŝia puré obliquamente— quello di Erasmo, ormai condannato dall'Indice 
di Paolo IV e pertanto degno di essere «dodato per uno de' piú dotti e belli ingegni, 
[...] se non si fosse egli imbrattato nel morbo lutherano» '̂. Tramontava co^ su questi 
crinali controrifomistici e si esauriva, con tutto il suo bagaglio di problemi e conílitti, 
di cultura, di miti, di sensibilitá politica e religiosa, Teta di Cario V, del quale si sarebbe 
forse potuto diré ció che del Pole ebbe a scrivere Pietro Camesecchi nel commentame 
amaramente la morte in una lettera indirizzata a Giulia Gonzaga il 13 febbraio del 
'59, vale a diré che alia fine della sua vita egli era «restato in opinione a Roma di 
lutherano et in Alemagna di papista» ^̂ . Solo gli sconsiderati eccessi di papa Carafa, 
in realtá, autorizzano simili accostamenti in relazione a un imperatore profondamente 
convinto —e come tale giudicato dai contemporanei— che il suo primo dovere fosse 
quello di difendere e propagare la fede cattolica. Ne oSte indiretta conferma un'af-
fasdnante quanto ignorata Croctfissione dipinta verso la fine d e ^ aimi quaranta da un 
oscuro pittore veneziano, Alvise Dona, legato ag^ stessi ambienti eterodossi fi:equentati 
da Lorenzo Lotto. Si tratta di una grande tela di quasi otto metri per quattro ", densa 
di significati religiosi sui quali non é possibile qui soffermarsi, se non per segnalare 
la provocatoria raffigurazione dell'aquila bicéfala sulla minacciosa bandiera dei soldati 
romani responsabili della morte di Cristo a fianco del cattivo ladrone: esplicita evocazione 
e livida condaima della guerra che aveva visto la sconfitta dei protestanti sul campo 
di Mühlberg ad opera dell'invitto Cario V raffigurato da Tiziano al culmine della sua 
^oria ndla celebre tela del Prado. 

'" U., H>. 160-61. 
" U., K>. 169-70. 
'- «Estrano del processo d¡ Pietro Camesecchi», MAN-ZONI, G. (ed.), Miscelknea di storia italiana, X, 

1870, pp. 187-573; cfr. p. 301. 
" Di proprietá del museo deU'Accademia di Venezia, il quadro é oggi in deposito all'ospedale di San 

Marco. 

211 



Herejía en la Capilla Imperial: 
Constantino Ponce de la Fuente 

y «la imagen del Diablo» 

José C. Nieto 
Univeisdad de Juniata 

Constantino Ponce de la Fuente nadó en San Clemente, Cuenca, c. 1502. Estudió 
teolc^a en la Universidad de Alcalá aunque su nombre no aparezca en los rastros 
de la Com{¿utense; caso éste paralelo al de Juan de Valdés. 

Estudiante fue de la Complutense este ilustre conquense hasta la primavera de 
1533, ya que en el verano de este año se encuentra en Sevilla de predicador en la 
Catedral hispalense y se matricula en el Col^o de Santa María de Jesús, en Sevilla. 
Al siguiente año, 1534, le fue otorgado el doctorado en teología *. 

La creatividad teolt^co literaria de Constantino se ubica entre los años 1534 y 1548. 
Por esta última fecha dqa Sevilla, para unirse a la Corte del infante príncipe Felipe II 
como capellán para aconq>añarle en su viaje a los Países Bajos y el sur de Alemania 
a visitar a su padre el emperador Carlos V. 

Regresa Constantino con k Corte del Príncipe a España en 1551. Y en 1552 al 
cesar su cargo de capellán en dicha Corte se le concede vina pensión real. Es por esta 
fecha que se reincorpora al cabildo de la Catedral hispalense como predicador. 

Por el 16 de agosto de 1558, de^ués de haber estado bajo sospecha de herejía 
por algún tienqx) por parte de la Inquisición, ésta le arresta y encarcela en una de 
las celdas de la la Torre de Triana a la vera del Guadalquivir. En esta zona hay ahora 
un mercado. 

Aproximadamente por el 9 de febrero de 1560 fallece Constantino en su celda 
sospechoso de herejía; pero su proceso no estando aún concluido continuó activado, 
acumulándose más cargos, hasta el 22 de diciembre de 1560. Es por esta fecha que 
fue exhumado su cadáver y quemado en efigie en un auto de fe por hereje. 

Ver la siguiente bibliograiila solxie Constantino. 
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La historiografia constantiniana ha debatído intensamente el complejo problema 
de la vida y obra de este crisóstomo hispalense-conquense. Habiendo yo también explo­
rado este problema amplia y recientemente, me remito, pues, a mis investigaciones .̂ 

De este resumen biográfico recordemos, pues, que al ser Constantino nombrado 
capellán real en 1548, por esta fecha ya había publicado todas las obras que hoy cono­
cemos como suyas. Y fue exactamente en esta fecha de 1548 que Contantino publicó 
su última obra, la Doctrina Christítma, seguida por la segunda edición en 1549. 

Esta obra ha pasado desapercibida por la crítica constantiniana tanto en cuanto 
a lo novedoso de su estructuración como por »i significado teol^co'. Será, pues, 
de esta obra en particular de donde seleccionaremos los textos de la doctrina cons­
tantiniana sobre «da imagen del Diablo». 

La antropolgía es la clave de toda doctrina, sea ésta religiosa, política, pedagógica, 
o filosófica. Revela el concepto que el hombre tiene de sí mismo y sus potencialidades 
para el bien y para el mal. La antropología define al hombre como criatura abierta 
a lo trascendente, sea esto concebido en términos abstractos del Bien y del Mal o 
en términos más religiosos de Dios y el Diablo. Sin una clara visión de este aspecto 
no se puede entender a Constantino, ni a Valdés ni a la Reforma. Además éste es 
el punto doctrinal donde éstos se separan de la J^esia Católica Romana de una forma 
inequívoca. 

La antropol(^ía de Constantino en su concepción religiosa está radicalmente herida 
de la miseria e incapacidad hvimana como resultado de la caída paradisíaca y el pecado 
original. Ya en el Beaíus vir formula con persuasión parenética esta doctrina en sus 
sermones ̂  Así se refiere Constantino a «la corrupción de la naturaleza del hombre 
y su grande ceguedad», e insiste en la «herencia» de «esta ceguedad» en el primer 
sermón '. Este lenguaje se perfila y acera en el segfindo sermón, en el cual Constantino 
avanza, un tanto tímidamente, un concepto teológico radical de la miseria humana al 
decir que la imagen de Dios en el hombre «más parece que representa a la serpiente 
que los engañó que al maestro y señor qiae los hizo» ^ 

Este concepto se desarrolla con más fuerza al final del tercer sermón, en el cual 
Constantino retoma al mismo tema y se refiere al hombre en su miseria y pecado como 
a «criaturas hechas a su semejanza representamos imagen de su enemigo el demonio» .̂ 

' NIETO, £ / Renacimiento y la otra España, viskte cultural socioespiritual, I>n>2, Genéve, 1997. La critica 
tanto historK^réfica como documental se extiende sotxe muchos capítulos. CCr. mi Juan de Valdés y los 
<mgfines de la Reforma en España e ludia, traducción española. Fondo de Cultura Económica, México-Madrid, 
1979. 

' Ver Nmro, El Renacimiento y la otra E^Mña, pp. 260-269, «La Sistemática». 
* Para el texto del Beatus vir (\.' ed., Sevilla, 1?46), sigo la edición de NAVARRO DE KELLEY, E.; PONCE 

DE LA FUENTE, Constantino, y FRAY JERÓNIMO DE GRACÎ N DE LA MADRE DE DIOS, Beatus vir Carne de hog/iera. 
Editora Nacional, Madrid, 1977. 

' Ed. cit., p. 86. 
* Und.. p. 127 
' Ibid, p. 183 
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La imagen de Dios aparece aquí casi desplazada por la imagen del Diablo. Ésta es 
ciertamente una antropología radical que concibe al hombre como esclavo del pecado 
y del demonio. Pero no se crea que toda esta imaginería es simplemente la retórica 
del predicador exaltado que desde el pulpito de la catedral hi^alense se deja llevar 
por la exageración a fin de captar la imaginación de las masas sevillanas. 

El mismo tema se retoma de nuevo en la obra teológicamente más sistemática, 
o sea en la Doctrina cristiana *, donde al tratar «de la maldición del estado y de la 
miseria de los hombres por el pecado», dice: 

Aquesta ymagen que de Dios el hombra tenía, y con que lo representava, de tal manera 
la affeó y la borró el demonio, que no sólo se a perdido la principal hermosura, más 
contece muchas veces ser cosa muy dificultosa de hallar rastro de tal ymagen '. 

No se trata, pues, de simple metáfora retórica sino de doctrina perfilada y acerada 
durante años de reflexión. Pero el atreverse a decir que el hombre lleva consigo la 
imagen del Diablo y no la imagen de Dios es una afirmación teológica tan categórica 
que uno debe preguntarse si hay ñmdamento bíblico para tal formulación. Pues bien, 
en el Beatus vir Constantino no la expone pero sí la elabora exegétícamente en la Doctrina 
cristiana al hacer su segunda formulación de tal doctrina. Y así al tratar de las «mos-
truosidades que han salido y salen del mundo de la voluntad de los hombres», reflexiona 
haciendo exégesis de un texto del Evangelio de San Juan: 

Las quales no sólo no son representación de Dios, mas son propia representación 
del demonio, y argumento evidentíssimo de tener esta mala serpiente espirituales hijos 
en el linage humano, que lo representamos como a padre suyo: quales eran aqudlos a 
quien Christo nuestro redemptor dixo: «vosotros teneys por padre al demcmio, y procurays 
por cumplir sus desseos». Señalárase otra parte de aquesta ymagen en el demonio que 
el hombre en su primer estado tenia... '** 

Constantino se refiere en el maleen al texto (8:44) de dicho Evangelio: «Vosotros 
de vuestro padre el diablo sois.» Este texto juanino de la polémica entre Jesús y los 
judíos es, pues, la base bíblica y evangélica de tal radical antropología constantiniana. 
No hay otra texto en la Biblia que sea tan extremado en sus consecuencias teológicas. 

Hoy en día críticos juaninos creen que este texto refleja no sólo la polémica entre 
el cristianismo y judaismo de la I^esia primithra sino que se considera ser este texto 
de cierta influencia gnóstíca antijudía. Pero lo que es significativo para nuestro análisis 
antropológico es el hecho que Constantino hubiese explícitamente seleccionado este 

» Cito de la 2." ed., Juan Canalla, Sevilla, 1549; 1 *, 1548. Las de Amberes «m del 1554 y 1555. Cfr. 
NIETO, El Remtámiento y la otra España, p. 235. Guerrero usó la de Amberes. 

' Ed. 1549, ítA. 21r. Numeración romana en el texto. 
'" Ed. dt-, fol. 21 V. 
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texto como la base evangélica de su radical doctrina de la miseria humana y su impo­
tencia. 

Constantino en la Doctrina cristíatuí finalmente cristali2a esta doctrina, formulándola 
todavía de una manera más cat^órica al decir que el demonio mismo es la cabeza 
y fuerza del linaje humano: «La íuerga y cabera del demonio consiste lo primero, en 
tener al linage humano por condenado y por suyo» ". 

Creo, pues, que esta concepción de la miseria e impotencia humatut en la doctrina 
del hombre en Constantino no se puede simplemente ignorar como se ha venido hacien­
do. Además ha de notarse que tal concepción diabólica de la naturaleza htmiana ni 
es catdico-romana ni erasmiana. Tal idea sería totalmente repugnante a Erasmo. Éste 
es, pues, el talón de Aquiles constantiniano que no se puede ni diluir ni conprometer 
para hacerio más agradaUe a un humanismo optimista de la naturaleza y potencialidades 
divinas del hombre, como ocurre en la tradición católico-romana y renacentista neo-
platónica. Las consecuencias son, pues, obvias. Constantino no cree que Dios sólo privó 
al hombre de los dones sobrenaturales en su caída del pecado original. 

Constantino no usa dicho lenguaje o concepto teológico. Cuando el hombre pecó, 
su naturaleza sufrió las consecuencias funestas del pecado en su pn^a naturaleza e 
imagen divina, y no sólo como una privación de los dones sobrenaturales que Dios 
había «añadido» a su naturaleza. Así Constantino formula nítidamente la caída en su 
Doctrina cristúma: 

Fue fonnado el hombre c<m una capacidad grandissima para poder gozar de Dios 
en grado y en manera y en medida excellentissima. Tenia en su ánima abilidad y hechura 
para todo esto, dada por la mano del Señen: que lo crió para el miaño fin. Por el peccado 
quedó sentenciado el hombre para no gozar destos bienes, y para quedar como butkdo 
de aqueBos grandes thesoros en que consistirá este su princq>al fin '̂ . 

Nótese que no hi^ «bienes sobrenaturales» sino simplemente los bienes radicados 
en su «ánima, abilidad y hechura»; o sea en su naturaleza. Y fue de éstos de los cuales 
el hombre fiíe «burlado». Su fin princ^al es recibir de nuevo aqudlos «grandes thesoros» 
mediante la restauración de la imagen divina por medio de la redeiKión. No hay, pues, 
distinción tecAóffca entre naturaleza humana y bienes superañadidos por Dios a esta 
naturaleza. 

Ccmstantino conocía muy bien la tedogfa y si no lo explícito así, no puede uno 
tratar de ver lo que él cuidadosamente evitó. Decimos esto porque hay un texto en 
la Doctrina cristiana en el cual uno podría proyectar tales dones sobrenaturales si uno 
violara ciertas r^as gramaticales, y así hiciese una interpretación sintética global del 
texto en vez de prestar atención a la estructura gramatical. Es posible, además, que 
Constantino escribiese este texto c<»\ sutileza hermenéutica, aplicando los príiKipios 

" Uñd., ífA. 27r. (ver NiETO, B Renacimiento, p. 456). 
" iba., W. 210r. 
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de la vida interior y exterior; o sea sinceridad interna y disimulo extemo. He aquí el 
texto que es único en lo que respecta a su antropología. Dice así la Doctrina cristiana 
al tratar del duodécimo artículo de la fe: 

Quando Dios crió a los primeros hombres dióles vida con que en este mundo gozassen 
délas cosas que avía multiplicado en él, poniendo en ellas un traslado de aquella summa 
bondad y summa sabiduría y summa riquenza que reside en d. Dióles juntamente un 
camino y unos principios para otra más excellente y más larga vida con que gozassen 
de otros mayores bienes que tenia el mismo Señor reservados, para más mostrar quién 
era, y para hazer a los homlnes últimamente bienaventurados '^. 

m texto podría referirse a los bienes sobreañadidos si las palabras «un traslado 
de aquella summa bondad y summa sabiduría y summa riqueza que residen en él» 
se pudiese atribuir inequívocamente al sujeto gramatical «los primeros hombres». Pero 
dicho texto está articulado con las palabras clave que hemos subrayado, «poniendo 
en ellas». Así entendido, el pronombre personal femenino plural, «ellas», se refiere 
gramaticalmente al sustantivo plural, «las cosas», y no al sustantivo masculino plural, 
«primeros hombres». 

O sea, Constantino se está refiriendo aquí al concepto del vestigio divinitatis en 
las criaturas que reflejan la ^oria de Dios, y esto como concepto separado de la creación 
hutnana. Pero claro, la sutileza textual podría interpretarse de una manera general y 
fuera del contexto, como si en realidad Constantino abrazase la doctrina católico-romana. 

En la antropología constantiniana no hay lugar para un concepto católico-romano 
tomista que presupone a la gracia divinia edificando sobre la naturaleza humana; ya 
que la naturaleza human está hundida en la miseria y es impotente. El hombre no 
puede contribuir nada a la gracia divina o a su merecimiento. Sólo el amor de Dios 
en su concepto de ágape descendiendo al hombre totalmente miserable e impotente 
puede salvarle de su propia miseria e imago diaboli. Esta es en resumen la antropolc^ 
constantiniana que había pasado desapercibida por los investigadores constantinianos. 

Daremos ahora un par de ejemplos más, pues creo que la repetición de más textos 
nada más añadirá. Esta vez ilustraremos este t^ico con un texto de la Suma de doctrina 
cristiana " que aparece después de la abreviación de los Diez Mandamientos, y en cuya 
abreviación Constantino recapitula la enseñanza de los mismos diciendo que es del 
todo inqx>sible al hombre en su miseria cumplidos. Así adoctrina el niño ideal, Ambrosio, 
a su padre y padrino explicándoles que esto es lo que le enseñó su Maestro: 

EMjome que los Mandamientos de Dios, eran una cosa muy alta, y de grande hermosura, 
y bondad: y que las fuerzas humanas eran tan flacas, y habían quedado tan maltratadas 
del pecado; tan amigas e inclinadas a las cosas de la tierra; que no se podian levantar 

"/tó/.,fol.208v. 
" l.'ed., Sevilla, 1543. 
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al amor de lo que Dios manda, ni al verdadero cun l̂itniento de sus {receptos, para que 
lleguemos a alcanzar la promesa de su bienaventuranza sin favor y grada suya '̂ . 

Esta recapitulación o resumen doctrinal del Decálogo tiene como función el hacer 
al hombre consciente de su miseria e impotencia y advertir además que las fuerzas 
humanas no se pueden elevar hada Dios y responder a su amor, y que tampoco pueden 
cun^lir los Mandamientos. 

Estructuralmente es ágnifícante que aquí los Mandamientos funcionen teoló^ca-
mente lo mismo que en Valdés, Lutero y la Beforma. O sea, son los Mandamientos 
que revdan al hombre su impotencia y miseria, haciendo así palmario que la imagen 
de Dios en el hombre no tiene capacidades salvífícas ningunas. Los Mandamientos 
condenan porque no se pueden cumplir. Éste es también el mensaje de Pablo en el 
Nuevo Testamento. Pero Constantino también niega al hombre la capacidad de elevarse 
a Dios mediante d amor místico y en respuesta y búsqueda del amor divino. Así pues, 
la antropdogía constantiniana no comparte los principios neoplatónicos y místicos que 
son el fundamento de Fray Francisco de Osuna como primer místico del siglo xvi español, 
y que lue^ siguieron franciscanos, y carmelitas místicos como Teresa de Ávila y Juan 
de la Cruz. 

La antropología constantiniana no busca «el fondo del alma» como punto de unión 
con Dios. £1 alma lleva la ima@3 diaboli y no puede servir como medio de unión sustancial 
mística entre Dios y el hombre. La antropología de Constantino no hace tampoco la 
antíteás entre «da carne» y el espíritu. Así pues, no hay lugar para una concepción del 
espíritu humano, o la razón, que sea intrínsicamente superior al cuerpo. El hombre 
está formado de alma y cuerpo, o espíritu y cuerpo; pero esto no se desarrolla en 
una doctrina que mira al espíritu humano como casi divino y por consiguiente capaz 
del elvarse a las cosas divinas y celestiales por sí mismo, ya sea por medio del amor 
mistíco o por medio de vma voluntad éticamente capaz de cooperar libremente con 
la economía de la salvación. Así entendido, se explica muy bien el hecho de que en 
la Suma y antes de trater del conocimiento de Dios se haga explícita esta antropolc^ 
unitaria que concibe el cuerpo y el alma con estructuras integrantes de la unidad antro-
pcJógica, y no como antítesis para así plantear una apertura al mundo trascendente 
a partir de la superioridad del alma y su ontol(^a. Escuetamente, pues, dice así Ambro­
sio: 

Díjcnne que el hombre piincqtalmoite tíene dos partes, que son cuerpo y espíritu, 
e que ambas dos las quiere Dios ün îas y puras, y empleadas en su servicio ^̂  

Esta antr(̂ x>logía en su sencillez e integridad refleja el mundo del hombre entendido 
como mundo interior y exterior, correspondiente al espíritu y al cuerpo re^)ectívamente. 

" RAE, 186},XIX,pp. 156-157. 
"ft¿/.,p.24. 
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Pero de aquí Constantino no hace una jerarquía de las obras como superiores o inferiores 
sino que establece el hecho de que las primeras o dd espíritu son «secretas e solo 
Dios las alcanza a jvagai. Las segundas son ejemplos cjrteriores, de que pueden juzgar 
los hombres». Esta antropología no se funda en una antítesis entre espíritu y cuerpo. 

Un texto de la Doctrina cristiana viene a reforzar claramente esta visión unitaria 
del hombre al explicar que «la carne es compañera del ánima para muchas buenas 
obras, y para muchas malas obras, y así confiessa la resurreción de la carne en los 
justos» " . 

No hay en todo el hombre con su espíritu y la voluntad, razón y sentimiento, un 
solo lugar, o capacidad, que no fuese radicalmente herido de muerte, impotencia y 
miseria. Así el hombre está poco menos que paralizado para querer, entender o sentir 
la necesidad de la salvación como puro don divino de la gracia. 

Constantino, pues, lo mismo que Valdés al crear la «comparación» de un hombre 
que tíene la cabeza y los pies de cera para así explicar la esperanza '^ pone también 
su «comparación en que se declara la poquedad y miseria que el hombre de sí propio 
tiene». Esta comparación que Constantino hace en la Suma, como en el caso de Valdés, 
usa de imágenes absolutas y tan atrevidas, que no se pueden debilitar tratando de hacerlas 
conformar a una antropología que considere al hombre superficialmente afectado en 
su naturaleza, debido a que íiie en los «dones sobrenaturales» y no en su naturaleza 
misma donde el pecado original le afectó. 

Constantino introduce la «comparación» para explicar «la inhabilidad y desventura 
del hombre» y su «miseria y poquedad». He aquí, pues, largas porciones de dicha 
comparación: 

Decidme, por vuestra vida, ¿no temiades por grande miseria que un hombre tuviese 
grandísima necesidad de comer, y que supiese certísimamente que si comiese viviría; y 
que a no comer tenía en las manos la muerte, y que ccHi ser esto así como he dicho, 
éste no tuviese que caana, ni industria para buscado, ni hallase quien se lo diese, ni 
lo hobiese en el mundo? ¿No os parescetía esto el extremo de toda mala ventura? Pues 
espera y veréis otro mayor. Imagina que se halla un tan grande Amigo d'este nombre, 
y que tanta piedad ha tenido d'él, que con im cierto artificio le halla de comer muy abas-
tadamente, y hallado se lo trae y se lo pone delante, y le dice que coma; y que entonces 
el triste hombre no tuviese fuerza para comer, ni pudiese abrir la boca, ni hobiese en 
él punto ni rastro de apetito para ello, y esto todo, viendo el manjar delante, y traído 
por industria de aquel su tran grande Amigo. Pues esta es la miseria del hombre para 
con Dios; y muy mayor y sin comparact<ki como luego podréis ver... " 

" Ed.cit,fol. 198v. 
'" VALDÉS, Juan de, Diálog) Je Doctrina Christiana (Alcalá de Henares, 1529). Edición fascünO de Maree! 

Bataillon con introducción y notas, 2 vok, Coimbra, 1925. Ed. inglesa, VALDÉS, Juan de, Two Catechisms. 
The Dialogfie on Christian Doctrine and The Christian Instmction for ChiUren. Ed. con introducción por José 
C. Nieto, 2.* ed., 0>ronado Press, Lawrence, (Cansas. 1993. «La comparación» valdesiana en fol. 54 r. 

" Suma, RAE, XK, pp. 158-159. Todo el cap. XXXVI trata de la miseria humana. 
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La comparación es extremada y absoluta, y Constantino insiste que todavía es «muy 
mayor y sin comparadón». La parálisis del entendimiento, voluntad y sentimiento del 
Iu>mbre, por lo que a k gracia divina se refiere, es absduta. Esto es lo que Constantino 
quiere e:q)resar en esta conparación incomparable. La moraleja cbctrinal de esta com-
pardón es obvia: el hombre no puede de ninguna manera coc^rar en la economía 
de la salvación. 

Ésta es la radical antropolgía constantiniana que es tan remota del catolicismo roma­
no y de Erasmo como cercana está de Valdés y la Reforma. Estamos aquí ante la doctrina 
de la incapacidad y corrupción total del hombre en cuanto antañe a la gracia y la sal­
vación. La doctrina calvinista de la corrupción de la naturaleza humana no es más extre­
mada que la de Constantino y su imag) dtaholi. La comparación continúa: 

Viene estonces d mismo Autor de la vida y descubre al hombre este secreto; y usando 
con él de aquella su grande miseticcodia, dícele: «Cata aquí, hombre, donde te traigo 
manjar de vida; cata aquí d secreto de mi v<duntad: come y vivirás. Cree en Mí ver­
daderamente; con&ite solamente de Mí; pon en Mí toda eq>eranza; c(mttotate y alégrate 
conmigo sdo... 

Pero la comparación sigue, y el hombre no responde al amor y gracia divinas, y 
así Constantino exclama: 

iO grande miseria de hcHnbre que le han traklo la vida a las manos, y está en él 
tan apodetaáa la muerte que no se puede aprovechar de la vida! ¿No es este caso más 
triste y más de Qoiar que el primero de la coRq>aracî  que puse? 

La comparación continúa ahora en un crescendo que llega a culminar en un absoluto 
patetismo donde Dios mismo se conmueve en sus entrañas viendo la incapacidad y 
miseria humana: 

O, iKMnbre, pues para que conozcas cuan grande es mi misericordia, y cuánto es 
lo que me debes, mira lo que quiero hacer contigD, que no st^o quiero traerte la vida 
a las manos, mas d apetito también que te £alta, y las fuerzas que tú no tienes. Tú estás 
fuera de mi grada, y de aquí nascen tus grandes males. Yo te quieto vdver e ella, y 
que sea todo a mi costa; darte los bienes y que seas â >az de ellos... ^ 

S d o la muerte satisfactoria de Cristo puede hacer esto por el pecador. Y así termina 
esta comparación constantiniana que contrasta hasta extremos inusitados con la espi­
ritualidad cat^co-romana españda, la absoluta miseria humana y la absoluta grada 
y misericordia divina. Es en esta antropología en la cual tenemos que buscar el corazón 

^ ¡bid., 159-162. Citas selectas. La «comparación» ocupa pp. 138-163. Cfi-. NIETO, £/ Raiacimiento 
y la tOra España, p. 309, nota, para una compatatíóa de Luteto. 
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de la fe evai^élica del doctor Constantino. Todo lo demás fluye de esta rica fuente 
de sentimiento religioso y clara articulación y formulación teológica. 

Téngase en cuenta, sin embaigo, que tanto la imagen del Diablo en el hombre 
como la absoluta impotencia del pecador para responder al amor de Dios han de enten­
derse solamente en relación a la economía divina de la salvación y no a las relaciones 
entre hombre y hombres, o la cultura y civilización. O sea, la corrupción de la imagen 
divina en el hombre no es ética, política o social, sino exclusivamente soteriológica. 
Por consiguiente, el hombre es capaz de grandes realizaciones al nivel histórico. 

Constantino interpreta las civilizaciones, tanto de los judíos como de los paganos, 
como d resultado de la razón humana guiada por la ley natural o de los Diez Mana-
mientos. Refiriéndose al Decálago dice así en la Docrina cristiana: «todo el origen de 
su enseñamiento y de su philosophía, ansí de Griegos como de Bárbaros, nasció del 
pueblo de los Judíos» ̂ ,̂ y más adelante en el mismo libro trata también «de los tes­
timonios que nuestra religión tíene de sus enemigos», y se refiere concretamente a 
los paganos griegos y romanos. Todo el capítulo final de esta obra, capítulo 112, es 
en realidad una apolc^ía del cristianismo basada en la cultura y religión grecorromana ^. 

Queda claro, pues, que Constantino admira tanto los resultados individuales como 
colectivos del hombre y sus respectivas culturas y religiones; pero éstas, lo mismo que 
el hombre de la «comparación», no contribuyen absolutamente en nada a la sah^adón. 
O sea, ni el esfuerzo individual ni el cultural sirven como preparadón para redbir o 
merecer la grada divina. 

Ésta es predsamente la posidón de Valdés, Lutero y Calvino. Sin embargo, ninguno 
de ellos paredó atreverse a llegar a condusión exegética tan radical que viese en el 
hombre la imagen de Dios desplazada por la dd Diablo. 

Calvino, al tratar en su Comentario al Evangelio de San Juan (1553) d texto dave 
de la antropol(^ constantiniana, sí, se aproxima, pero no define la imagen del hombre 
como la imagen dd Diablo. Así dice CaWino: «Similarmente, por otra parte se dice 
que el Diablo es el padre de aquellos a los cuales él ciega sus mentes» (8:44) ^\ Pero 
por otra parte, ha sido Savonarola mismo que en su profunda crisis en la cárcd florentina, 
desconfiando por completo de los hombres y poniendo sólo su confianza en Dios, al 
hacer una paráfrasis devodonal de los Salmos 15 y 102, escribió así en su Miserere: 

No conozcas así mis pecados, no me los imputes, aparta tu rostro de mis pecados, 
bórrelos tu misericoidia. Mira, Señor, la criatura que has creado; mira tu imagen; imiseraUe 

'̂ EtL dt., fol. 14 V. 
^ Losfols.274r.-277v. 
'̂ Tampoco aparece tal terminok^ en las varias ediciones de las Instituciones., 1.* ed., 1536; última. 

1559-1560. 
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de mi!, me he levestido de la imagen dd diaUo; aparta tu rostro de la imagen del diablo; 
no alces tu ira contra mí, mira tu imagen. Ten piedad de mi '̂*. 

No se pretende aquí demostrar que Constantino tomase la idea de la imago diaboli 
de Savonarola. Pues es muy probable que ambos fueran inspirados por el mismo texto 
juanino. Paro lo que sí se quiere hacer constar es que la experiencia profunda del 
pecado y de la miseria himiana con su inqxnencia soteriol^ca y su incapaádad meritoria 
absoluta para la recepción o merecimiento de la grada es últimamente responsable de 
esta doctrina constantiniana de la imagen dd Diablo en ú hombre. 

S^Ún Constantino sólo la gracia divina, y su misericordia, es suficiente para salvar 
al hombre. La razón, la cultura religiosa, o la ética y la filosofía, son en resumidas 
cuoitas impotentes y fixistados intentos del hombre que de nada sirvm para la salación. 
Si no se entiende esta distinción radical entre razón-cultura por una parte y salación 
como exclusivo don divino por otra, entonces no se podrá entender nunca ni a Lutero 
o Caivino, ni a Valdés o Constantino; o la experiencia desde los profundos abismos 
del alma que clama en abyecto abandono por la grada divina en el Miserere de Savo­
narola. 

Es en este mismo sentimiento donde la Cotrfesión de Constantino revela su profunda 
intuidón antropológica-soteriol<^ca y expresa en exaltada retórica sacra el polo humano, 
o la respuesta del pecador arrepentido consdente de toda su impotencia y parálisis 
al amor de Dios expresado ya en la «comparadón» de la Suma. 

Las palabras introductorias de la Confesión ^ lo iluminan todo, revelando la profunda 
miseria humana y la insondaUe gracia divina emei^endo en la condenda abismal del 
pecador arrepentido, sin condenda de obras meritorias o justificatorias, delante de la 
misericordia de EMos. Así confiesa el pecador en la Confesión: 

Delante del Juido de Vuestra misericordia parezco, unigénito Hijo de Dios... Vengo, 
Señor, pata que me oigáis, no de justicia, sino de mis pecados; no de mis derechos, sino 
de mis culpas, y de las grandes ofensas que he cometido... Acusado vengo de mi consdenda; 
condoiado por ella misma, ccxisttaiido por los tormentos de mi misnK> ccmocimiento... ̂  

La antropoli^ constantiniana no deja, pues, lugar a duda que desde el análisis 
de una teo l (^ tipológica, ésta está enraizada en los mismos sentimientos y experiencias 
dd i>ecado que se e:q>resan claramente en Valdés y la Reforma protestante y que no 

^^ Meditada ai salmo 51, «Miserere mei, Deus». Ver SAVONAROLA, Jerónimo, Últímti meditación, intro-
ducdte y prólogo de Antonio Fontán, Madrid, 1951, p. 46. Traducción castellana de VUima meditación 
basada en el libro / W i CortesH liM m (R/20569) de la Biblioteca Nacional de Madrid. 

" ConfesiÓH dd pecador (l.« ed., Serilla, 1547. Anónima). Texto en RAE, XK, pp. 359-392. Para un 
análisis comparativo de la Cot^esión y Última meditación de Savonarola, ver NIETO, El Renacimiento y la 
otra España, pp. 251-260. 

^RAE,XIX,p.360. 
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se puede entender como una simple respuesta de la razón cultural humanista y erasmista 
a la economía divina de la salvación. 

Estamos aquí ante un paulinismo radical que no acepta, o asimila, en sus sentimientos 
o formas teol^cas, las fórmulas de compromiso o cooperación humana con la grada 
divina. Consecuentemente no hay ni libre albedrío ni obras meritorias de carácter sote-
riol^co. 

La antropol(^ nos revela, pues, el corazón de la teolc^ constantiniana así como 
también sus conceptos de la salvación y la gracia. Pero además añade una dimensión 
distintiva de la fundón y obra del Diablo en el hombre, que como ahora veremos 
ofrece aspectos muy peculiares y significantes para toda la teología constantiniana. Sen­
timientos como éstos bien pudieran a última hora haber transformado la t eo l (^ ascética 
de Savonarola. 

El Diablo como encamadón del mal y como fuerza personal ejerdendo su influencia 
directamente sobre el ser humano es un tema que recurre con frecuencia e intensidad 
en las obras de Constantino. Y la forma tan peculiar y enfática con que explora dicho 
motivo teológico no nos recuerdo a Valdés ni a Cahrino, pues tiene im derto sabor 
medieval más bien que renacentista. Claro está que estos pensadores religiosos sintieron 
el problema del mal y del Diablo y se ve reflejado en sus escritos; pero no hay en 
sus e:q>osidones sobre el tópico un sentido de pavor acerca de este ente trascendente, 
ni tampoco se sioite la intensidad de una lucha sorda e inevitable contra él, así como 
también su presencia personal ejerdendo ineluctable influencia sobre los humanos. 

El «medievalismo» constantiniano en este respecto nos recuerdo más bien a Lutero 
y su lucha con el Diablo como se expresa en su famoso himno «CastiUo fuerte», Em 
/este Bwg, y muy peculiarmente de manera casi patol(^ca en ai objetivadón obsesiva 
del Diablo al tirarle Lutero el tintero que se estrelló contra la pared. Sea ésta o no 
leyenda. 

Pero este medievalismo tiene sus profundas raíces en un sentimiento religioso más 
profundo de lo que a primera vista pueda parecer, pues la experienda religiosa se siente 
como una lucha cósmica entre Dios y Santanás y no simplemente como una experienda 
personal del pecado que se redime o perdona sin afectar las dimensiones cósmicas 
del problema del mal. Hay, pues, ima expeñeaáa primeval y numinosa del pecado que 
no se resuelve con una nítida teoría racional de la satisfacdón expiatoria del pecado 
por Cristo en términos de la teoría anselmiana. 

Constantino, lo mismo que Lutero, no se satisface con la teoría de Anselmo sino 
que usa términos e imágenes crudas, y hasta pueriles con ecos de la Patrística. 

En la Doctrina cristiana dedica los capítulos tercero, cuarto y quinto para explicar 
los orígenes del mal y del demonio. Combinando pasajes de los libros bíblicos del Génesis 
(Gen. 1.26-31) y de Isaías (Isa. 14.9-23), pero también de otros textos, induyendo 
la Jerarquía eclesiástica del Areopagjta, elabora toda una doctrina de la diabología y 
sus consecuencias para el hombre. 
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Esta nátdo^ Müca dd mal se encama en el DiaUo que ocupa no tan scio el 
infierno ano también un «ŝ ^undo lugar» que es «el ayie deste mundo, en d qual tiene 
licencia paia la manera y tassa que Dios le pemiite»^^ Constantino desctÜse la expeñenúa 
del mal oi la humanidad en estos témiinos tan oxicretamente posonaks como numinosos: 

No s<̂ o las obras dd demonio s(»i aborrescidas del hombre que las entiende y sabe 
sus fines: mas tiene consigo un natural espanto, que patesce que los hombres andan siempre 
atemorizados del, que todas sus cosas ponen pavor, como se esqierimenta aun en los niños 
pequeños que no úeaen pofecto uso de nizón ̂ . 

En este pasaje se describe como una psicología-fenomenolc^ de la demonolc^, 
pues en él Constantino explora los varios procesos psíquicos, desde el más racional 
y consciente hasta el más irracional e inconsciente. El primer nivel es el aborrecimiento 
racional dd hombre que entiende, lu^o viene d espanto como instinto irradonal más 
profundo ante la experiencia de lo demónico, o sea im sentimiento de lo numinoso 
en n^ativo, y luego úpavor como experiencia prerradonal de los niños que no entienden 
ni pueden articular tales sentimientos. Este texto es digno de %urar en la antok^ 
de la obra de Rudolf Ottô  Lo santo ^, y difícilmente se podria encontrar una dta que 
ilustrase mejor la e^>eriencia trascendente de lo n^atívo numinoso o lo demónico. 

Constantino usa términos tales como «d demonio se quedó sin su victoria» ^, y 
por Cristo «cumplidíssima es la victoria» *̂, y «d derecho que tenía d demonio, aquella 
cédula, y aquella obligadón, allí se afixó y se deshizo en la cruz» '̂ . Estamos, pues, 
ante una batalla entre IXos y IMablo, pero tambito ante un derecho que d Diablo tenía 
sobre los hombres y que sólo la cruz de Cristo podría pagar la deuda representada 
por la «cédula» y la obligadón que se le debía al Diablo. Pero además hay también 
otra imagen de la redendón, y ésta no como transacdón obvia y «legal» que d Diablo 
acepta, sino que es vm «truco divino» mediante el cual d plan que «pensó d demonio 
que tenía ya hecho todo lo que havía urdido; y que tenía por compañero en su perdidón 
a todo d linage humano» ^̂  se le desbarata por completo. El truco divino es la encar-
nadón dd hijo de Dios en naturaleza htunana, cosa insospechada por el Diablo. Así 
dice Constantino que «iavena extraña es ésta para d demotüo!» ^. O sea, d Diablo 
no reconodó d plan divino bajo la aparienda de un evento tan corriente como es 
d nacimiento de tm niño, o un cereal; y así al matar en la cruz al «unigénito hijo 

" Doc. Cristiana, foL 8 v. 
* Und., {<A. 19r Ver ilustración de este folio, lineas 12-17. 
^ DasHeilig^, 1917 
*• Doc. Cristiana, fol. 25 v. 
" /tó/.,fol.26r. 
«ító/.,fol.27r. 
» Und.. fd. 25t. 
^ Loe. cit. 
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mit^crio y auiíócjuecndla íc encierra, fo.xix. 
í:con:ci» puede tcuanur toctod cnerpo. kismtJb qjc puc«3c> 
qxco Uci}c(3, rcoflcUj Icacomoca lo6pwÉt;rjquciu puoie 
-tNLTiratlngjrmJdaliD. 
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mo9cn»mo. H>»:cicrtacorjrcocucoctcn£r^!icl<>bxtJt^i|iic.' 
c(ouiblop»aococoittrjncnclpan!crpccjclo(^cdiiictio.po:(^c. 
nrrcjuIdJdconCtCtt, ocípcÍTootramicnar:4pe:aucrcî jna;-v 
d33tbo!wbx.CatltS3to£?wo(atqHYHnamogc.l.OD:̂ reqroqu¿^ 
fcj oboaxTcdo tme tod Ja IM aijciirao 9ct mniKio: claWa 
Ku^tcmtdjqaeenclai:» inolóiotaeob:fleodocn»niol(mabo^ 
rcicidJ^Od ̂ OHd>:c que lae «Kiendc t laberaeftic»: nusiinu. 
coníi50Tniuturjlcrpanco,c|ocparcfceqaeIoe^inbxsaitiai(U 
emp:ca;cmo:ifudoeoclf quetodaeru0coraepoñcnpaiw:,coino 
fcctpmmcntJ auncnloo tnñodpcqncños quciw tienen fmfcao 
vTo ocb rajón. Vb caoTacofJ cftoJttio Tnaocnunciacion, vnam» 
ióqactrjcconrigo,p3rjo-.Biio6acnteiKla-qtte»(ccrcrira«cbuf 
qa-iircniíiicoî KiRiarpoceroIamcmcUcssfeanoroiroenospciK. 
sltaaciontangrjndc. 

poK}ucqiu(!}compjñtacondbcntb:e«paraqiicci motel c(ro' 
fdeircnatenu¿;o90c2?:o<T: cioIeC>to0ellJRUldicion,queclbcm 
i>xieeipjn:a!rcod,rtaatatncnceioabc3%icieflre:tantoquelaaint 
faui3iuicCottCtircngiañ3d]dpo:ru9indu(lria0trqueleRenenpo: 
©iocpoí mi pJr:eleado:3n..rpo:ocr4lo remen, tío abca-cKcii 
ttoda«kfirucn?o:«acdo,rnm5ijnapo:amo:. 

O «randc luryo r grande feí'ut oc b «uMiccnoc ¡Dico icbu-. 
cilj nuliudJ fcr?!a5rc:3-ande xtúb que nci? o J lu m:!enco:dtj: ?c 
cerno cftc ev nacirro enctmcro.r qnc nce caíjrdemos ocl. í>o:c::c 
níiK5maoo;aiüramr^nccn!c!ontcmenj5nicreopcedcrcrt'UiTo 
poranoióirc;?. 

jDiCOle ir..w enU ¡nJÍd ĉon ¿!uc anvî .-ur.i:írjK¿o !ob:e facct 
cbofit. /!ink'>viiunwMtj3!:nc.!cU-if;aíque}:'jrcn-acrcncllcír..:u..' 
e!o,̂ 3!t4el cía celinvito: elqiul iv ¿-.utir ctx"i\u wiwmcu¿v> 
tb:,tarcendcfcrcono!cido: Datidori-uUvcciimesino, po:?.*«* 
tleqaieraqKC rucre, K:i\T:.5!id.' coi: :Í! el nv.enoo .a que U-corrt:í> 
can. ^orqocoado OÜCICJvírdadcontoU^e?, quemucl?j3\l • 
5colctr3nlñc3ire en ¿lücd ?ct'ii: quientuu:crc lu^oc|Joal4!>:a 
btnina. qnieii ntrsc tve- páncipioî  r (-:.$ ctixa dao vde medsw z 
luc fine^jliifnO lccorto:ccrj. 

El mandó cili Uciw oc crcmploü, qi:c c;ttc¿ao ia¿ cdadc«? f a 
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[de Dios] oigendrado etetnalmente de su misma substancia y de su mismo ser», el 
DiaUo francasó en su intento de victoria contra Dios. 

No hay duda que este concepto teol^co es pueril, pero a la vez nos recuerda 
las imágenes y conceptos de la Patrística y también algunos de Lutero que tan per­
suasivamente ha expuesto Gustaf Aulén en su Christus Víctor ''. Pero es precisamente 
este tipo de concepción pueril, y a la vez de genio religioso, que distingue estas teorías 
de la redención de las teor&is moralistas de Erasmo y el humanismo racionalista que 
consideraría esto del «truco divino» como absurdo desde el punto de vista de una 
teología racionalista y de la cooperación humana en la economía de la salvación huma­
nista erasmiana. 

Finalmoite es de gran significandón antrc^lógica el hecho que Constantino con-
ádere la batalla oitre Dios y el Diablo y la derrota de éste como una real g/mancia 
del hombre con respecto a su relación con Dios en su estado de criatura prelapsaria, 
pues la victoria de Cristo mediante su encamación transformó la naturaleza del hombre 
de ser simplemente «amigos de Dios», antes de la caída, a ser nada menos que «parientes 
de Dios» después de la redención como victoria. Así lo expone en la Doctrina cristiana: 

Cuiiq>]idissiina es la victoria, y tal cual cmivenía que fuesse, queriendo Dios alcangaria 
ccmtra su enon^. El hcmlxe queda librado de las manos del demonio: y no sdo alcanza 
libertad, mas alcanza nueva ganancia ̂ . 

Y a continuación se explica esto de forma caá lapidaria: 

Si no sucediera la guerra, el h(xnl»e se quedava amigo de Dios mas no pariente 
deEMos". 

La victoria contra el Diablo trae, pues, una ganancia inso^>echada para el hombre; 
pues la «imagen del Diablo» con todo su negativismo antn^l^co óhimamente es 
transformada por la gracia divina en un dinámico y salvífico motivo divino, mediante 
el cual el hombre no sólo recupera la imagen divina perdida que antes de la caída 
lo hada amigo de Dios, sino que además ahora por la victoria de Cristo sobre el Diablo, 
d hcmibre es hecho «pariente de Dios». O sea de criaturas de Dios en hijos de Dios. 
«iO felix culpa!», ya había dicho Agustín. 

" Ule MacmÜlan Company, New York, 1961. Traducción inglesa del texto «Die drei Haupttypen des 
dirististlichen Vets^inungsgedankes», 1930. 

"* Doc Crístüou, W. 26r. 
" Loe. cit. 
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