El santuario castellonense de
Nuestra Senora de la Balma

El Santuario de la Balma se halla
situado al norte de la provincia de Cas-
tellén muy cerca del |imite de los
reinos de Aragén y Valencia.

A unos 3 kilobmetros de la Villa de
Zorita, incluida en su término, se
yergue majestuosa la montana de la
Balma, inmensa mole pétrea a orillas
del rio Bergantes, precisamente en el
lugar donde éste traza una de sus am-
plias curvas. Aislada del resto de las co-
linas dominando un amplio horizonte,
inmersa en un paisaje extremadamente
arido y dificil para el hombre, sélo las
orillas del Bergantes que domina desde
su singular altura ofrecen las escasas
tierras de cultivo verdaderamente fér-
tiles. Es precisamente alli, en ese en-
torno ‘‘sugerente’’ donde se alza el
santuario. Sugerente vy significativo, lu-
gar elegido para ser santificado por
mor de la naturaleza, en definitiva
“lugar descubierto” y no “elegido”,
y utilizo esta palabra en su estricto
sentido profano, por el hombre avido
de “‘signos’’ trascendentes de una vo-
luntad superior tan fuera de sus posibj-
lidades, y que se plasma cabalmente en
el ““misterio’’ de ciertas encrucijadas
geograficas. Ciertas y no todas, pues
es justamente en esa diferencia en don-
de se manifiesta una escision profunda
en el paisaje, segin posea O NO un
“sentido’’ autdénomo e independiente
del hombre, repito una vez mas, y no
creado por éste. Asi podemos distin-
guir entre espacios profanos, o sea
aquellos que no son manifestacion de

nada por oposicion a los plenos de
significado que denominaremos ‘‘espa-
cios sagrados”. Un tipo especifico de
“realidad’’ se hace alli patente, o por
mejor decir son espacios ‘‘reales” por
antonomasia en el sentido que para la
mentalidad religiosa tradicional tiene
esta "‘realidad’’: soporte y sostén de lo
sagrado, materializacién concreta y Vi-
sible de la trascendencia. -

Conforme a esta perspectiva no du-
damos en considerar al monte de la
Balma, al lugar geografico que domina,
se asienta a su situacion con respecto
al entorno geografico que domina, co-
mo uno de esos “‘espacios sagrados'’
y en consecuencia como “‘ahistérico”
por naturaleza. Remontarse a sus ori-
genes, a los origenes de su sacraliza-
cion es penetrar en el campo de lo
sobrehumano, lugar, en definitiva, pro-
pio del mito aunque este se exprese en
referencias a hitos comprobables por la
experiencia profana del acontecer que
denominamos historia. Esta es la razén
que nos obliga a adoptar de partida el
punto de vista mitico, su “historia
sagrada’’, su metahistoria.

I. LEYENDA DE LA IMAGEN DE
NTRA.SRA.DE LA BALMA

Como en tantos y tantos santuarios
de profunda veneracion popular, su
cristianizacion pasaba ineludiblemente
por la mitificacién del lugar dentro
de sus propios contenidos doctrinales.

Angel Luis Fernanz Chamoén

Las imdgenes sagradas y en especial las
marianas van a proporcionar el vehicu-
lo necesario para incluirlos en la eco-
nomia de la salvacion. Cada una de
estas imagenes sublimadas y trascendi-
das hasta ser encarnaciones visibles de
la divinidad sentida como lejana por
la gran masa del pueblo, se convertiran
en el sustituto de esos mismos persona-
jes divinos que la abstraccion teolégica
sitUa en las alturas de un cielo tan po-
co palpable, tan dificil de experimen-
tar.

Poco a poco van asi surgiendo esos
hitos geograficos sacralizados por la
presencia directa de la divinidad, “ele-
gidos"’ por propia voluntad para esta-
blecer alli su morada y sélo desde
alli dispensar los favores que los hu-
manos esperan.

La Baima para no ser una excep-
cion, se ‘‘cristianiza’ por la pre-
sencia de una imagen mariana venerada
bajo la advocacion de la “'Virgen de la
Balma". Pasemos a relatar la leyenda
de su ocultacion y aparicion milagro-
sa.

a) Ocultacion de la imagen de Ntra.

Sra. de la Balma:

Esta primera parte de la leyenda es
sin duda la mds plagada de elementos
ideoldgicos, sancionando una nueva
situacion socio-religiosa. Por esta razén
se hace hincapié de una cierta vision de
la historia de Espafia configurada por
la constante presencia de la divinidad
protectora.

En este marco espacio-temporal se
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produce la ocultacion de la imagen sa-
grada en un intento de ponerla a salvo
de la persecucion sarracena, con el
animo de recuperarla en tiempos mas
tranquilos. Pero he aqui que los anos

fueron pasando, muriendo aquellos
que ocultaron la imagen, perdiéndose
por completo la memoria de su exis-
tencia.

b) Aparicidon milagrosas de la imagen:

En el momento de su aparicion mi-
lagrosas hemos dado ya un salto de
varios siglos en la historia. A la ocupa-
cién musulmana sucede la reconquista
de los territorios del Maestrazgo con
Morella a la cabeza. Es el afo 1233, ha
sido superado ya el largo paréntesis de
postracion cristiana (pues asl interesa
presentarlo desde una cierta perspec-
tiva provindencialista), la vieja (!) fe
de los antepasados ha triunfado plena-
mente en |la dura prueba

A la restauracion cristiana corres-
ponde el hallazgo milagroso. Claramen-
te la exposicion legendario-ideoldgica,
retoma el hilo de la narracion tendien-
do un puente sobre los siglos oscuros
de la ocupacion, uniendo de esta
forma las dos orillas “‘cristianas’’ (en
el sentido ideoldgico, que no en el
de la experiencia religiosa), propor-
cionando asi el pilar sancionador de la
Reconquista (y notese que la palabra
“"Reconquista’” significa literalmente
“volver a conquistar”’)

La monotonia con que se repite
este tipo de ''leyendas Reconquista-
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doras” por toda la: geografia peninsu-
lar, no tiene desde este angulo, nada de
extrano.

Pero la imagen de la Virgen es sin
duda mucho mas: por un lado, el de
la experiencia religiosa tradicional
individual y colectiva, “es’’ la propia
Madre del Salvador la que alli se
encuentra, concentra en esa talla un
tanto tosca los poderes suprahumanos
de la divinidad. No se entiende con
ello que damos como depositaria de
todo sentido trascendente a la imagen
material, muy al contrario ella plasma
la voluntad divina (no se olvide que en
la leyenda la imagen aparece “al lado”
de la propia Virgen iluminada con luz
sobrenatural) de sacralizacién de .un
espacio concreto a saber el monte de
la Balma e inscrito en €l la cueva en
donde se la adora. Existe pues una re-
lacion inextricable entre la divinidad
y su casa, el “Templo” que es lo que
propiamente la convierte en un ‘“‘espa-
cio sagrado”. La prueba contundente
de esta afirmaion la tenemos en que al
destruirse la imagen antigua y ser sus-
tituida por otra que los devotos con-
sideran “idéntica’”’, no por eso dismi-
nuye el fervor religioso que empuja
a los fieles a visitar la Balma. Que
aquel monte es un lugar sagrado lo
demuestra la creencia supersticiosa,
constatada desde antiguo, en la efica-
cia especial de los polvos de la cueva
en donde fue hallada la Santa Virgen.

La aparicion se produjo en la cueva
donde actualmente se la venera, a
un pastor manco que se encontraba

en aquellos riscos cuidando su rebaiio.
Superado el primer momento de
estupor la Virgen se dirije a él| dicién-
dole que se dirija al pueblo de Zorita
para comunicar a sus vecinos y el sa-
cerdote su “voluntad” de edificar “en
ese mismo lugar” un templo, y afade
la leyenda “‘en él seré refugio de toda
esta comarca, hallando abierta la puer-
ta de mi misericordia por el ins-
trumento devoto de esta mi imdgen
gue dejo aqui para manifestacion de
esta verdad y crédito de esta mi pro-
mesa’’.

Dicho esto laVirgen desaparecio de-
jando alli la imagen que la representa-
ba y produciendo el milagro de devol-
ver al pastor el brazo que le faltaba
impidiendo asi que la duda sobre la
veracidad de la apariciéon pudiera pren-
der en su pensamiento.

Acto seguido el pastor regresa al
pueblo comunicando a sus moradores
el milagro. La duda que surge en un
primer momento queda superada al ver
el milagro obrado por la Virgen devol-
viendo al pastor el brazo que le falta-
ba.

Asi persuadidos se dirigen al lugar
de la aparicion encontrando la imagen
tanto tiempo oculta, trasladandola a
Zorita para que alli recibiera culto
y los ciudadanos especiales que mere-
cia. Sin embargo al amanecer del si-
guiente dia la imagen ya no se encon-
traba en la iglesia parroguial, comenz6
la busqueda yéndola a encontrar en la
cueva de la Balma, lugar de su primera
aparicion al pastor. De esta forma ma-



nifestaba la Virgen su voluntad de re-
cibir culto en dicha cueva y sélo alli.
Nos interesa destacar:

—El papel jugado por el pastor tan
comin en las leyendas de este género
y que por ser un |ugar comun muy
extendido refleja sin duda una cons-
tante del pensamiento tradicional.

En este como en la mayoria de los
casos el pastor es el mensajero de la di-
vinidad, el intermediario entre ésta y
la comunidad. Es ademas el Unico al
que es dado presenciar la aparicion de
forma directa y por lo maravilloso de
la misma y su papel de mensajero es al
tiempo el sujeto paciente de la duda de
toda la comunidad que se descarga
contra sy persona. A esto anade la
singularidad de ser el encargado, por
delegacion de la divinidad, de guiar al
pueblo en el cumplimiento de ciertos
designios celestiales, en definitiva de
conseguir ver realizada su voluntad.

Antecedentes en el cristianismo y
fuera de él no faltan y seria muy inte-
resante estudiar la figura del pastor en
la mistica de las religiones historicas.

—La divinidad, en este caso la Vir-
gen, bajo su advocacion local de la
Balma se nos presenta como protecto-
ra de una determinada comunidad
humana especifica, los habitantes de
Zorita, y por extensién en simbolo
de su identidad mistico religiosa, vér-
tice de su solidaridad.

Esto en el sentido estricto, en sen-
tido amplio como protectora de un
determinado ambito geografico, ‘‘re-
fugio de toda esta comarca”, propor-
cionando de esta manera una identidad
complementaria mistico-geografica pa-
tente en las rogativas y romerias de
gran numero de pueblos en particular
los situados a orillas del rio Bergantes
que acuden en fechas determinadas del
afo a implorar la proteccion de la
Virgen de la Balma primordialmente
en circunstancias de extrema necesi-
dad (sequfas pertinaces, epidemias,
y en general en todo tipo de catstro-
fes colectivas).

—Manifestacion de la voluntad divi-
na de adscribir su lugar de habitacion
a un espacio determinado, a saber la
cueva de la aparicion. Los medios de
los que se vale para vencer la obstina-
cion popular son generalmente como
en este mismo caso, la desaparicion
repentina regresando a la cueva ya con-
sagrada por su aparicion milagrosa,
convenciendo asi’ a los habitantes de
Zorita de que alli’ y sélo alli quiere
permanecer y ser adorada.

Muchas mds conclusiones se po-
drian desprender del analisis porme-
norizado de la. leyenda, pero basten
por ahora con estas notas en mor del
escaso espacio de que disponemos.

Pasemos a continuacién a estudiar

brevemente las fiestas que en su honor .

se celebran todos los afos. Dejemos el
espacio sagrado para introducirnos en

lo que Eliade llama el "“Tiempo sa-
grado”’.

2. LAS FIESTAS DE NTRA. SRA.
DE LA BALMA

Se celebran propiamente los dias 7
y 8 de Septiembre y son al tiempo las
fiestas de la Villa de Zorita. La des-
cripcién que adjuntamos la debo al
libro de Ramén Ejarque (1934), ac-
tualmente los cambios que ha sufrido,
de toda indole, la mutilan en gran ma-
nera con lo que optamos por describir-
la tal y como se celebraba antiguamen-
te.

... Dia 7 Vispera: Por la noche en
Zorita procesion nocturna hasta un
templete en las afueras del pueblo,
procedida la comitiva por el baile de
las gitanillas y el de las labradoras diri-
gidas por un zagal vestido de pastor
que golpea ritmicamente al suelo con
un cayado. Acto seguido el pastor can-
ta una loa a la imagen (que es una co-
pia de la que se venera en la Balma
y que los vecinos conocen como “‘la
camarera de la Virgen”) invitandola a
que entre en la villa. La procesion se
encamina a la iglesia parroquial prece-
dida de las danzas, al llegar, un segun-
do pastor (sin duda figurando al de la
leyenda) dirige a la imagen otra loa
adornada con multiples requiebros y
confesiones de amor y veneracion in-
vitandola finalmente a entrar en el
templo.

... Dia 8: A las 7 de la manana nue-
va procesion con la imagen de la Vir-
gen en direccion ¢! santuario de la
Balma. Al inicio se sittan los cabezu-
dos y detras un grupo de “caballets”,
ejecutando una danza que imita en sus
movimientos las embestidas de los
caballos. Los caballets se tocan con un
gorro militar y llevan a la cintura un
armazon a modo de caballo. Detras
los Santos y luego las danzas de gita-
nillas y labradoras, otra de nifios lla-

“dels esclaus”’. Esta dGltima com-
puesta por nifios cogidos a una gruesa
cadena dirigidos por un anciano ves-
tido de moro, seguian a la imdagen de
la Virgen del Carmen por no tener
|a de la Merced.

En la danza de nifias llamada “‘dels
Vergins” iban vestidas de Virgenes
con palmas en las manos.

Al llegar la imédgen de Maria frente
a la cruz de piedra (llamada “Peiro"”’
repetidas veces en los documentos
contemporanecs a su construccion ci-
tados por Ejarque) surge de improviso
un diablo cubierto todo el cuerpo con
repelentes dibujos multicolores a base
de lagartos y en general alimafas,
protegida la cabeza con un casco Yy
portando en las manos un escudo y un
tridente de madera respectivamente.
Se planta delante de la procesion y
conmina a los asistentes a seguirle y
abandonar el culto de Maria a lo que
éstos se niegan de viva voz. A las ra-
zones siguen las amenazas que pProvo-
can la aparicion en escena de un dngel
que sale en defensa de los fieles. Se
enzarzan diablo y angel en dura lucha
venciendo este Gltimo, finalizando la
representacion con una exhortacion
del angel vencedor a perseverar en
amor y devocion a la Virgen de la
Balma, confiando en que ella no dejara
desatendida ninguna de las peticiones
que se le haga.

Se pone de nuevo en marcha la pro-
cesion llevando al diablo sumiso de-
tras de las andas sobre las que descan-
sa la imagen, custodiado siempre por
el angel.

En el Santuario misa solemne y
por la tarde en algunas ocasiones, por
especial agradecimiento del pueblo o
con motivo de buenas cosechas, se
escenficaba el '‘Castell dell foch”,
lucha entre moros y cristianos de tan
arraigada tradicion levantina.

Como personaje complementario
tenemos que citar a la “maxquera”’,

-mada “els negrets”’, otra de nifias u la —hombre con vestido grotesco de diablo
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que encabezaba la procesion y cuya
mision era despejar de gente el trayec-
to valiéndose de un azote de piel. El
mismo cometido realizaba en las dan-
zas. Iba cubierto con una mdscara y
como se ve no se diferenciaba en abso-
luto de los enmascarados o ‘“‘botar-
ga'’ que actuan en tantas fiestas como
auxiliares o directores a modo de cargo
publico con autoridad sobre los con-
currentes, y no pocas veces pagados
por el propio ayuntamiento.

Lo que nos interesa de la fiesta es
que “repite” el acontecimiento mitico
que relata la leyenda; es decir repre-
senta paso a paso la llegada de la ima-
gen de la Virgen acompafiada de so-
lemne procesion a la Villa de Zorita,
su traslado al templo parroquial y su
marcha en la madrugada del dia si-
guiente hacia la montafia de la Balma,
para ser instalada alli definitivamente.

Es claro que repite sin lugar a dudas
el acto fundamental del Santuario, el
propio acto de su “‘creacion’’ como tal.

Como dice Eliade la fiesta es “repe-
ticion de un acto primordial” reactua-
lizacidbn ahistdtica de un tiempo miti-
co perdido en los origenes. Estructura
que se descubre en las fiestas de la Bal-
ma y es extensible a gran parte de las
espanolas.

3. ROMERIAS Y ROGATIVAS A
LA BALMA ‘

Ademas de la fiesta arriba descrita
algunos pueblos de la comarca tanto
pertenecientes a la provincia de Caste-
l16n como a la contigua de Teruel,
todos proximos al Santuario, organi-
zan en determinados dias del afio ro-
merias y rogativas a Nuestra Sefora
de la Balma, documentadas algunas de
ellas incluso en fechas muy tempranas
(la de Castellote, sin duda la mds
antigua e importante, data de 1408).

Siguiendo las propias palabras de la
Virgen en el momento de su aparicion,
“en €l seré refugio de toda la comar-
ca’’, acuden al santuario en momento
de calamidades publicas, principalmen-
te a causa de prolongadas sequias.

La gran mayoria son de caracter
penitencial con la consiguinte auste-
ridad que caracteriza a este tipo de
romerias. Por lo general la componen
exclusivamente hombres vestidos de
forma especifica, descalzos e ingirien-
do alimentos en escasa cantidad duran-
te los dias que dura. Al santuario se
dirigen unos y otros a pie y alli cele-
bran una Misa y recitan los Gozos de la
Virgen para regresar al dia siguiente a
sus respectivas poblaciones.

Para la mentalidad religiosa tradi-
cional las calamidades pulblicas son
consecuencia de los pecados acumula-
dos por la comunidad que provoca
el castigo divino en forma de epide-
mias, malas cosechas, sequias, etc.
Para lavar el pecado colectivo y volver
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a conquistar la proteccion divina es
precisa un acto de sumision que lleva
implicito la mortificacién.

. Los romeros son precisamente los
encargados de purificar ritualmente a
la comunidad a través del propio sufri-
miento.

A continuacién enumeramos los lu-
gares gue visitan el Santuario:

— Reino de Aragén:

— lIglesuela y Mas de las Matas.
Ambos sin dia fijo. Son los Gni-
cos en gue una comision forma-
da por concejales y clero cumple
la promesa en nombre de la po-
blacién..

— Las Parras: el tercer dia de Pas-
cua de Resurreccion.

— Aguaviva.,

— Castellote: primer lunes de Ma-
yo. En 1890 por causas que no
vienen al caso, se interrumpid la
romeria, cumpliendo el voto en
la Ermita de la Virgen del Agua
levantada a tal efecto en el pro-

e pio Castellote.

— Reino de Valencia:

— Olocau: acuden en rogativa peni-
tencial Unicamente los afos de
calamidades publicas.

— Villores: la rogativa se celebra el
dia de S. Vicente Ferrer.

— Chiva: el primer domingo des-
pués de la Ascension.

— Ortells: visita La Balma dos ve-
ces al afo, el 8 de mayo y el 27
de septiembre.

— Palanques: Celebra su rogativa
el dia de San Marcos.

— Morella: Antiguamente acudia a
la Balma en romeria cada tres
anos, los restantes acudia a
Ntra. Sra. de Vallibana y a Ntra.
Sra. de la Fuente de Castellfort.

— Zorita: siete veces al afo, a
saber, el segundo dia de la Pas-
cua de Resurreccion, el dia de
San Roque y el del Nacimiento
de Ntra. Sra. directamente, e in-
directamente el dia de San Mar-
cosy el 1y 3de mayo. °

4. LOS ENDEMONIADOS DE
LA BALMA

Gran parte de la fama del San-
tuario de la Balma se debe, o mejor se
debia, a la concurrencia los dias de la
fiesta de gran ndmero de enfermos,
epilépticos, etc., agrupados en general
bajo el calificativo “dels malignes”.
Llevados por sus familias la vispera de
la fiesta se les introducia, no sin gran
derroche de energias a causa de las
contorsiones y forcejeos de los enfer-
mos, en la cueva de la Virgen. Una vez
alli se les ataban unos lazos en los de-
dos de las extremidades, pies y manos,
para que el demonio que supuesta-

mente habitaba en su interior; saliera
del cuerpo por aquella parte, pues de
lo contrario se aseguraba que si salia
por los oidos, ojos o boca el enfer-
mo quedaria sordo, ciego 0 mudo res-
pectivamente.

Se les colocaba en circulo en torno
a la Imdgen y mientras se recitaban
los Gozos al enfermo blasfemaba y se
contorsionaba haciendo muecas y ex-
cesos de todo tipo. Cuando se solta-
ba un lazo era recibido por los asisten-
tes con grandes muestras de jubilo
pues era la sefial de que un demonio
habia dejado el cuerpo de su victima.
Unos y otros zarandeaban al enfermo
al tiempo que increpaban a Lucifer
valiéndose para ello incluso de insul-
tos.

El exhorcismo se realizaba la vis-
pera de la fiesta, pues se creia que la
Virgen solo sanaba a los enfermos du-
rante las veinticuatro horas que prece-
de a su fiesta.

Baste con esta somera exposicion
para dar una idea de los endemoniados
de la Balma y el rito misticocurativo
gue nos es imposible analizar pero que
nada tiene en comun con el pragma-
tismo desde los que muchos juzgan y
condenan estos fendmenos. A “reali-
dades” especificas corresponden “cu-
raciones” especificas que como en
este caso, muchas veces estan ubicadas
en unas orbitas complementamente
alejadas de la nuestra.
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