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PREFACIO

Esta tesis es fruto de la curiosidad y de las circunstancias académicas
y vitales de quien la ha redactado.

Hace ya afios, a instancias del profesor Alfredo Deafio (q.e.p.d.), lef un
par de didlogos de Platén intitulados el Sofista y el Politico. A fuer de ser
sincero su estilo, apartado del estilo del resto de los didlogos, me cautivé.
Del Sofista debo decir que me parecié un didlogo l6gico, bien fundamentado
y bien armado. Pero el Politico me parecié un didlogo muy extrafio con
constantes e inexplicables errores en la divisién —lo cual no habia sucedido
en el didlogo anterior — y con un mito que me parecié6 como metido con
calzador entre la divisién de las ciencias y el paradigma.

A cada lectura que hacia del didlogo, me preguntaba qué papel
desempefia un mito en un didlogo subtitulado He peri basileias logikds, y nos
propusimos investigarlo.

Pero la repentina muerte de Alfredo Deafio y mi atraccién por el
pensamiento de San Agustin, no menor que por el de Platén, me llevaron, de
la mano del profesor Ramiro Flérez, por los caminos de la agustinologia vy,
los avatares de la vida personal me tuvieron apartado de cualquier estudio
hasta que pude retomar la tesis doctoral. Entre los cursos impartidos en el
programa de doctorado “Problemas del pensar filoséfico” encontré uno
dirigido por el prof. José Maria Zamora Calvo, que trataba este didlogo. Asi
es que, reencontrandome con un viejo y ya olvidado deseo, le propuse hacer
la tesis doctoral sobre el mismo. Mi idea era la de hacer una edicién del
didlogo con introduccién, traduccién y notas al igual que habia hecho con la
obra de Ambrosio de Autpert, De conflictu vitiorum et virtutum, la cual,

dirigida por el profesor Javier Sddaba, presenté como tesina de licenciatura
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en 1982. Pero José Marfa Zamora me propuso como tema de investigacion la
relacién entre el mito y el paradigma en el Politico de Platén. De este modo,
tras haber abordado en el DEA EIl estatuto del mito en el Politico de Platén
abarcando los pasajes 268 d — 376 c, presentamos la tesis Mito y Paradigma en
el Politico de Platéon, en la que intentamos demostrar que ambos son
dialéctica.

En la Grecia antigua mythos significa en primer lugar “pensamiento
que se expresa, opinién”. El sentido se modificé posteriormente a lo largo de
las transformaciones que afectaron a los verbos dicendi y a los sustantivos
que que designan “la palabra”. Esta evolucién histérica encuentra su
desarrollo dltimo en Platén. Platén es, en efecto, el primer autor que utilizé
el término mythos con el sentido que seguimos ddndole. Al usarlo de forma
no metafdrica, Platén describe un discurso de ciertyo tipo, fabricado por los
poetas de su sociedad, con el fin de sustituirlo por otro, el l6gos de los
filésofos, cuando este no puede dar razén de las realidades trascendentes,
como por ejemplo en el mito de Er o quiere basar su argumentaciéon
partiendo de los acontecimientos de un pasado remoto, como en el Critias.

El Politico, cuyo personaje principal es un Extranjero de Elea que
representa una corriente filoséfica en la que Platén se inspira mucho, tiene
como objetivo la bisqueda de una definicién del hombre real y politico. Para
llegar a ella, el Extranjero de Elea utiliza un discurso argumentativo que
recurre a uno de los métodos propios de la dialéctica, el método de la
divisién que consiste en escindir, segin ciertas reglas definidas en Plt. 262 a
— 264 b, cada forma inteligible en dos partes, de las que cada una es, a su vez,
sometida al mismo procedimiento de divisién y, de este modo, se obtienen
todos los elementos constitutivos de la definicién buscada.

Pero en un momento determinado, se propone una definicién del
hombre real y politico como pastor del rebafio humano (268 e) que el
Extranjero va a rechazar recurriendo a un mito.

Segtin Monserrat Molas', el problema de un mito en un didlogo
platénico es sobre todo saber por qué estda donde estd. La introduccién de un
mito en el Politico responde a la necesidad de corregir la definicion
equivocada que de la figura del rey y del politico nos ha proporcionado la

diafresis; y ya que esta no puede corregirse a si misma — sigue diciendo

! Monserrat Molas, J., 1999, 99 - 100
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Monserrat Molas — cabe algo que auxilie al Idgos y haga de instancia
correctora.

Al aceptar esta premisa, el Extranjero vuelve a comenzar por otro
camino en 268 d porque debe evitarse el desprestigio del discurso:
desprestigio, deshonor y vergiienza — concluye Monserrat Molas - que
sufrirfa el l6gos si no fuese capaz de aislar al politico de aquellos que pululan
a su alrededor (comerciantes, agricultores, panaderos, maestros de gimnasia,
médicos...).

Ahora bien, ;hasta qué punto esto es asi?; ;jacaso la diairesis no puede
corregirse a si misma y se debe recurrir a otros métodos extra-dialécticos
para hacerlo cuando hemos visto cémo ella misma corrige la errénea
divisién de la crianza de seres vivos en crianza de hombres y crianza de
bestias (262 a ss)?

Aqui hay que hacer una precisién importante: Platén ofrece al lector
el mito como un juego de nifios (paidian) que encierra una adivinanza. En
realidad nos estd diciendo: “adivina a qué me estoy refiriendo con este
mito”.

Serfa un error creer que Platén quiera corregir el discurso diairético
anterior con otro narrativo de unos acontecimientos miticos. El mito de la
reversion césmica encierra otro tipo de dialéctica a la que pasa Platén, la
dialéctica de los contrarios que incorpora a su discurso para rectificar el
error de la diairesis para luego continuar con la misma (268 e). Pero aqui hay
un punto de no escasa importancia: cuando entramos de lleno en el analisis
del mito, la historia tejida por el Extranjero deja de verse como una mera
instancia correctora y se prersenta como una pieza independiente dentro del
didlogo: la alegoria de una diafresis mas perfecta y acabada de la que es
dificil salir y dar el salto a la dialéctica porque él mismo es dialéctica.

En efecto, el mito descompone y recompone. Descompone dividiendo
la totalidad del universo en dos: el reino de Crono (representacién del
mundo de las Ideas) y el reino de Zeus (representaciéon del mundo sensible)
para, acto seguido, recomponerlo en la realidad de la autonomia politica.

Metodolégicamente hablando podriamos dividir el didlogo en tres
partes: 1) Primera parte: metodolégica, o primera fase de la dialéctica,
presentacion del método diairético, la cual abarca la divisién de las ciencias

y el mito corrector mito o cambio de método dialéctico; 2) paradigma del
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arte de tejer o segunda fase de la dialéctica, y 3) aplicacién del paradigma a
la politica.

El estudio estd estructurado en dos partes. La primera, dedicada al
mito, se divide en dos secciones. En la primera se hace una introduccién al
estudio del mito y se estudia el didlogo: su relacién con otros didlogos
platénicos y su divisién, estructura y arquitectura. En la segunda seccién se
estudia el mito, su estructura, sus errores y la interpretacién que de él hacen
los autores antiguos y contemporaneos.

La segunda parte, dedicada al paradigma, se estructura en cuatro
secciones. La primera se centra en el estudio del paradigma, en el paradigma
del arte de tejer y en la metretike téchne; la segunda estd dedicada al estudio
de los herederos de la division: Aristételes, la Academia antigua (Espeusipo
y Jendcrates), el Peripato (Alejandro de Afrodisias y Sexto Empirico) y el
Neoplatonismo (Siriano); la tercera, dedicada a la ciencia politica, se aplica el
arte de tejer a la politica y se estudian las formas de gobierno a que da lugar
el Politico. Por tiltimo, la cuarta seccién la dedicamos al principal heredero de
la ciencia politica, Aristételes, centrdndonos en el estudio de la Etica
Nicomdquea y la Politica. Unas conclusiones y la bibliografia concluyen el
estudio.

Para el texto griego hemos usado el publicado en la edicién bilingtie
de CJ. Rowe: Plato, Statesman, publicado por Aris & Phillips, el cual
reproduce la edicién de Burnet de la serie de Oxford Classical Texts de 1900
— 1905, modificada por Rowe gracias a las sugerencias de Robinson en su
articulo “The new Oxford Texts of Plato’s Statesman: editor’s comments”’.

Llegada la hora de los agradecimientos, estos van dirigidos, en primer
lugar, al profesor José Maria Zamora Calvo quien, con la trama de su
paciencia y la urdimbre de su sabiduria, ha tejido magistralmente la
direccién de esta tesis. En segundo lugar, a Mercedes, mi mujer, quien me ha
apoyado en todo momento aun perdiendo una parte nada despreciable de la
habitacién en la que esto escribo, ahora ocupada con toda clase de
documentacién. Por tltimo, mi agradecimiento a D. José Zurriaga Gonzalez,
buen amigo, compariero y escritor de aforismos, sin cuyo apoyo logistico

hubiese tardado mucho en elaborar una parte importante de la tesis.

' Rowe, 19953, 19
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NORMAS DE TRANSLITERACION

Hemos utillizado el siguiente sistema de transliteracién del griego
antiguo: eta = e; omega = o; dseta = z; z = th; xi = x; ypsilén = y en funcién
vocdlica y u en diptongo; fi = ph; ji = ch; psi = ps. La iota suscrita aparece
adscrita (por ejemplo ei), y cuando se trata de alfa, esta alfa es larga ai. El
espiritu dspero viene sefialado con h y el espiritu suave no es sefialado.Esta
regla se aplica no s6lo a las vocales, sino también a la rhocon espiritu dspero,
que se sefialard como rh. Hemos indicado en todos los casos el acento.

La transcripciéon de los nombres griegos plantea, en principio,
problemas mds delicados. No es facil mantener la coherencia sin pagar un
alto precio que puede sacrificar la la claridad y la elegancia. Hemos tenido
en cuenta el manual de J. Vicufia y L. Sanz de Almarza, Diccionario de los
nombres propios griegos debidamente acentuados en espaiiol, Madrid, Ed.
Clésicas, 1998; sin embargo, cuando hemos dispuesto de una transcripcién
tradicional, hemos recurrido a ella en la mayoria de los casos, siempre

intentando respetar los criterios del uso admitidos.
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ABREVIATURAS

Autores antiguos

Para los autores antiguos hemos usado las abreviaturas del Greek-English
Lexicon de H.G. Liddell y R. Scott' y las del Diccionario Griego-Espaiiol (DGE) que,
bajo la direccién de Francisco Rodriguez Adrados, realiza el Departamento de

Filologfa Greco-Latina del Instituto de Filologfa del CSIC*.
Autores y Obras

Platén [P1.]

Politico (Politicus) = Plt., Fedén (Phaedo) = Phd., Crdtilo (Cratylus) = Cra.

Teeteto (Theaetetus) = Tht., Sofista (Sophista) = Sph., Parménides (Parmenides) =
Prm., Banquete (Symposium) = Smp., Fedro (Phaedrus) = Phdr., Eutidemo = Euthd.,

Protdgoras (Protagoras) = Prt., Gorgias (Gorgias) = Grg., Menexeno (Menexenus)
= Mx., Repiiblica (Respublica) = R., Timeo (Timaeus) = Ti., Critias (Critias) = Crit.,

Leyes (Leges) = Lg., [Los Amantes (Amatores) = Amat.]

Aétius doxographus

Placita Philosophorum = Placit.

Alcinous philosophus [Alcin.]

Alexander Aphrodisiensis philosophus [Alex. Aphr.]

In Aristotelis Topicorum libros octo commentaria = in Top.

Antiochus Ascalonis philosophus

Aristéfanes [Ar.]

Nubes = NU.

Aristételes [Arist.]

11iddell, H.G., Scott, R., 1940
> Rodriguez Adrados, F., 1980-2004
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De Caelo = Cael., Divisiones Aristotélicas (Divisiones aristoteleae) = Div., Etica
Nicomagquea (Ethica Nicomachea) = E N., De Generatione et Corruptione = GC., Magna
Moralia = MM., Metafisica (Metaphysica) = Metaph., Fisica (Physica) = Ph., Politica =
Pol., Poética (De Arte Poetica) = Po., Tépicos (Topica) = Tp.

Asclepius philosophus [Ascl.]

In Aristotelis Metaphysicorum libros A-Z comentaria = in Metaph.

Cicero, Marcus Tullius orador et philosophus [Cic.]

Academici = Acad.

Diogenes Laertius biographus [D.L.]

Empédocles poeta philosophus [Emp.]

Fragmenta Papyracea = Fr. Pap. (PStrabs.gr.inv. 1665 — 1666)

Euripides [E.]

Orestes = OR.

Eutocius mathematicus [Eutoc.]

In libros de sphaera et cylindro = in Sph.Cyl.

Herddoto [Htd.]

Hesiodo [Hes.]

Teogonia (Theogonia) = Th., Trabajos y Dias (Opera et dies) = Op.

Homero [Hom.]

Iliada (Ilias) = 11.

Iamblichus philosophus [Tambl.]

de communi matemdtica scientia = Comm.Math.

Nicomachus Gerasenus mathematicus [Nicom.]

Arithmetica Introductio = Ar.

Olimpiodoro [Olymp.]

In Platonis Gorgiam Commentaria = In Grg.

Philodemus epicureus [Phld.]

Academicorum Historia = Acad. Hist.

Philoponus Iohannes [Phlp.]

In Aristotelis de Anima libros commentaria = in de An.

Plotino [Plot.]

Plutarchus biographus et philosophus [Plu.]

Vitae Parallelae, Phocius = Phoc.

Porfirio [Porph]

Vita Plotini = Plot., De Abstinentia = Abst.

Proclo [Procl]

Teologia Platénica (Teologia Platénica)= Theol. Plat., In Platonis Timaeum

Comentaria = In Tim. , In Platonis Rem Publicam Commentaria = In R.
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Sextus Empiricus Philosophus [S.E.]

Adversus Mathematicos = M, Adversus Logicos = L
Simplicio [Simp.]

In Aristotelis Physica comentaria = In Ph.
Stobaeus , Iohannes anthologus [Stob.]

Eclogé physicam = Ecl.

Valerius Maximus historicus [Val.Max]

Estudios

Para los estudios hemos usado las mismas abreviaturas que usa Rowe en su

Plato, Statesman®.

RS = Reading the Statesman, Proceedings of the Third Symposium Platonicum, ed.
por C. J. Rowe, Sankt Augustin, Academia Verlag.

SP = Plato’s Statesman: Selected Papers from the Third Symposium Platonicum,
ed. por P. Nicholson y C.J. Rowe, Polis 12.

'Rowe, C.J., 1995a, 20
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PRIMERA PARTE: EL MITO
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PRIMERA SECCION
I. Introduccion general al mito

Antes de entrar en materia es obligado decir algo sobre el mito.
Podemos definir con Brisson el mito como un mensaje por medio del cual un
pueblo transmite lo que guarda en la memoria de su pasado de generacién
en generacion'.

La memoria que importa no es tanto la memoria individual® cuanto la
memoria colectiva’ aunque no pueda darse esta sin aquella, pues para
conservarse durante un largo periodo de tiempo, el recuerdo de un
acontecimiento debe compartirse por un buen nimero de individuos
contemporaneos que lo transmiten a individuos de la siguiente generacién.

El objeto de la memoria colectiva es un acontecimiento que se sale de
lo normal y que, ademds, posee una significacién en el marco de valores
reconocidos por una colectividad, tanto si dicho acontecimiento ha tenido
lugar en el seno de dicha comunidad, como en otra parte’.

Para seleccionar un acontecimiento, la memoria colectiva tiene dos
criterios: la singularidad, es decir, lo que presenta una diferencia con
respecto al orden habitual de las cosas y la ejemplaridad, es decir, lo que
puede integrarse en el sistema de valores de la comunidad en cuestién®.

Platén fue el primer autor griego que toma el ya existente término
mythos y hace un uso sistemdtico de él oponiéndolo al término I6gos o
discurso racional. La oposiciéon mythos-l6gos puede interpretarse en Platén
como la oposicién entre discurso narrativo y discurso argumentativo, por
una parte, y discurso verificable y discurso inverificable, por otra.

Mientras que la primera oposicién se basa en un criterio interno, es
decir, la organizacién de sus partes, la segunda depende de un criterio
externo: la relacién del discurso con el objeto al que supuestamente se

refiere’.

! Brisson, L., 2005, 24

2Ti.20e4,Ti.21al,Ti.21¢c3,Ti.26 a2, Ti. 26 b 1, Ti. 26 b3
3Ti.22e4,Ti.23a5, Ti.23b 6, Criti. 109 d 3, Criti. 110a 7
4 Cf. Halbwachs, M., 1950.

% Brisson, L., 2005, 32

¢ Ibid.

7 Brisson, L., 2004, 4
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Vamos, pues, en primer lugar a analizar la oposicién mito/ discurso
argumentativo y entre mito/ discurso verificable segtin el orden establecido
por Brisson', examinando, primero, la oposicién que se establece entre el

mito y el discurso verdadero.
1. Mito y discurso verdadero

Para Platén el discurso se constituye a partir de una combinacién de
nombres y verbos® que remite a una realidad extralingiiistica, a un
referente’, porque versa sobre algo’, pues la sola enumeracién de nombres
como “ledn”, “ciervo”, “caballo” o de verbos como “camina”, “corre”,
“duerme”, no conforman un discurso’.

Un discurso es verdadero cuando dice sobre su referente cémo son las
cosas’, como afirma también en el Eutidemo’ y en el Critilo®, y falso cuando
dice de él cosas diferentes de las que son, como cuando predicamos de
Teeteto que estd sentado o que vuela.’

Un mito se diferencia de un discurso verdadero sobre el pasado por
su incapacidad de situar con precisién en el tiempo los hechos que relata.
Los acontecimientos que se narran en los mitos tienen lugar en un pasado lo
suficientemente lejano como para que quien cuente el mito no pueda
verificar su validez, como podria verificar un acontecimiento de su tiempo.
Platén, por ejemplo, habla a menudo de lo decisivas que fueron para Atenas
las guerras médicas y las del Peloponeso, sin usar el vocablo mythos' . No
obstante, usa este mismo vocablo para describir la vida de los ciclopesu, la
fundacién y caida de Troya", asi como la fundacién de las ciudades dorias

de Argo, Mesenia y Esparta'.

! Brisson , L., 2005, Brisson, L., 1999
2Plt. 262 e

% Brisson, L., 2005, 137
*Sph. 262 e

5Sph.262 b

©Sph. 263 b

7Euthd. 284 a
8Cra.385b

*Sph. 263 b

19 Brisson, L., 2005, 33

1 Tbid.

2o 111, 680 d 3
Plg.682a2

14 Lg.682e5,Lg, 683d3
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Esta incapacidad de verificacién nos lleva a una segunda oposicién

entre el mito y el discurso verificable.

2. Mito y discurso verificable

Si el referente es accesible al intelecto o a los sentidos, diremos que
estamos ante un discurso verificable'; pero si el referente no es accesible ni al
intelecto ni a los sentidos, estaremos ante un discurso inverificable del que
no podemos afirmar ni su verdad ni su falsedad®. Este es el caso del mito
cuyos referentes habituales: dioses, démones, héroes, habitantes del Hades y
hombres del pasado’® son inaccesibles tanto a los sentidos como a la
inteligencia®.

Por lo tanto podriamos pensar que, al ser inverificable, el mito esta
mads alld de la verdad y de la falsedad, pero no es asi. En el Crdtilo se
considera el mito un discurso falso’; pero en el Gorgias, se le considera un
discurso verdadero®.

Pero entonces, ;como se explica que el mito, presentado como un
discurso inverificable del que no podemos predicar ni su verdad ni su
talsedad sea considerado unas veces como un discurso verdadero y, otras,
como un discurso falso?’

Hay aqui un cambio de perspectiva en la que la verdad y la falsedad
no radican tanto en la adecuacién del discurso con su referente, cuanto en la
concordancia de un discurso — en este caso el mito — con otro discurso, el del

filésofo, que se erige en norma®, como es el caso de la Repiiblica’.

! Brisson, L., 2005, 142
21d., 143

SR.1II, 392 a

4 Brisson, L., 2005, 143
5Cra. 408 b 6-d 4
®Grg. 527 a 5-8

7 Brisson, L., 2005, 147
8 Ibid.

R.1I, 378 e 7-379 a 4
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3. Mito y discurso argumentativo

El mito es también un relato que se opone al discurso argumentativo.
Un relato es un discurso que narra los acontecimientos del pasado como se
supone que se produjeron y cuyas partes estdn encadenadas
contingentemente, cuyo unico objetivo es hacer que su receptor se
identifique emocionalmente con el héroe del relato'.

Por su parte, el discurso argumentativo sigue un orden racional; sus
partes se encadenan siguiendo las reglas de la 16gica; su objetivo es hacer
necesaria su conclusién y quien lo mantiene busca un acuerdo racional sobre
la misma®.

Esta oposicion estd admirablemente ilustrada tanto en el Politico como
en el Protdgoras.

El objeto del Politico es definir al hombre real y politico. Para llegar a
ello, el Extranjero de Elea usa primero un discurso argumentativo que
recurre a uno de los métodos propios de la dialéctica: la diarresis o método de
la divisién®. Pero en un momento dado se define al politico como “pastor de
hombres”* y esta definiciéon va a rechazarse mediante un discurso no
argumentativo, un mito.”

En el Protdgoras, el sofista que da nombre a este didlogo trata de
mostrar que la virtud puede ensefiarse. Para ello se sirve primero de un

mito® y, mds adelante, de un discurso argumentativo.”
4. Utilidad del mito
A pesar de ser un discurso falso, inverificable y no argumentativo®, el

mito es util por dos razones: en primer lugar, porque es el medio que tiene

un pueblo para transmitir su tradicién’. En segundo lugar, porque es el

! Brisson, L., 2005, 151
21d, 151-152

3 Plt. 258 b-267 b

4 Plt. 267 ¢

5 Plt. 268 d-e

®Prt. 320 ¢

7Prt. 324 d

8 Brisson, L., 2005, 157
° Ibid.
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método de persuasion mds eficaz tanto en el plano de la ética para el
individuo!, como se afirma en el Fedén’, como en el plano politico para la
colectividad’, como se afirma en la Repiblica’, para garantizar la

conformidad de la conducta con las leyes’.
5. Relatores del mito

Los narradores de mitos pueden ser profesionales del mismo o no
profesionales’. Entre los profesionales estdn los poetas’, los rapsodas®, los
actores y los coreutas’ que actiian en los concursos dramdticos de las
Panateneas'" y de las Dionisias'".

Los narradores no profesionales retnen dos caracteristicas: son
personas de edad avanzada'’, como se nos dice en el Timeo” y en el
Protdgoras', y de sexo femenino en su mayor parte'”: la madre, como afirman
la Repiiblica'® y las Leyes”, una nodriza, como vuelve a afirmarse en dichas
obras'®, 0 una mujer vieja, como se afirma en el Gorgias'’ y en la Repiiblica®.

(Por qué estas caracteristicas? En cuanto a la primera, la vejez del
narrador permite reducir al minimo la degradacién que afecta a todo
mensaje transmitido oralmente durante un largo periodo de tiempo y que
resulta de la transformacién por la que pasa todo relato en cada una de las
etapas de su transmisién oral”. En cuanto a la segunda, el sexo femenino, el

que sean mujeres quienes preferentemente cuenten mitos se debe,

' bid.

2Phd. 114 d

% Brisson, L., 2005, 157
4R.1III, 386 b 8-c 1

% Brisson, L., 2005, 158
°1d., 67

"R.1I, 377 4-6

8R.1I, 373 b 6-8

’ Cf. Seadley, 1957, 312-325
19 Davison, 1958, 23 - 42.
! Pickard-Cambridge, 1968, 1-125
12 Brisson, L., 2005, 75
13Ti.21a-b, Ti. 22 b

4 Prt. 320 ¢

5 Brisson, L., 2005, 75
1R.1I, 377¢c, R. 381 e

7 g X, 887 d

BR.II, 377 c; Lg. X, 887 d
Y Grg. 527 a

0R.1,350 e

2 Brisson, L., 2005, 76
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simplemente, a su relacion privilegiada con los destinatarios preferentes del

mito, los nifios!, como veremos a continuacién.
6. Destinatarios del mito

Si quien cuenta un mito es un profesional del mismo: poeta, rapsoda,
actor o coreuta, el destinatario del mito es un publico heterogéneo
convocado con ocasién de un concurso dramdtico durante una fiesta
religiosa, compuesto de ciudadanos, extranjeros, ricos, pobres y esclavos”.
Pero si quien cuenta el mito no es profesional del mismo, el destinatario
privilegiadodel mismo es el nifio (pais) o el nifio pequeio (paidion) como se
dice en la Repiiblica’, en el Sofista’, en el Politico’, en el Timeo® y en las Leyes’.
Plat6n precisa que se trata de nifios atin de pecho® y que no van todavia al
gimnasio’, es decir, nifios que entienden lo que se les cuenta, pero que no
tienen adn siete u ocho afios, edad en la que, generalmente, se comenzaba a

ir al gimnasio en la Grecia antigua'.
7. Pautas para la composicion de mitos

Ahora bien, ;cémo es posible que un discurso que hemos definido
como inverificable pueda ser considerado unas veces como verdadero y
otras como falso?

La verdad y la falsedad del mito no radican en su adecuacién o
inadecuacion con su referente, sino en la concordancia o falta de ella con el
discurso argumentativo del filésofo y su intencién. Para Platén se trata de
modelar el cardcter de los guerreros con creencias verdaderas." Su relato no
debe contener, por tanto, falsedades sobre la conducta de los dioses y de los

héroes como las que contienen tanto los llamados mitos mayores,

bid.

* Pickard-Cambridge, A., 1968, 268-285
SR.II,377a4,R. 11,377 a6, R. 11, 377 ¢
*Sph. 242 ¢

> Plt. 268 e

°Ti.23b

7Lg. VIII, 840 ¢, Lg. X, 887 d

SLg. X, 887 d

R.1I, 377 a

19 Marrou, H-I., 1985, 105-106

R.377 ¢
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compuestos por Hesiodo y Homero, como los menores que, atribuyéndoles
conductas deshonestas, los representan mal por medio del lenguaje,
semejante a un pintor que no retratase al modelo como es en realidad.’
Hay cinco pautas en Platén que guian la composicion de mitos:

a. Pautas para hablar de Dios.?

b. Pautas para hablar de los hombres.’

c. Pautas para la diccién de la poesia.*

d. Pautas para las melodias.’

e. Pautas para los ritmos.’

A) Pautas para hablar de los dioses:

Los dioses deben representarse como son en realidad tanto en la épica
como en la lirica o en la tragedia.” De ahi que las dos pautas que en lo que a
la composicién de mitos sobre los dioses deben seguirse sean:

a) Dios es un ser bueno y tinicamente causa de todo lo bueno que le
acontece al hombre.®

b) Dios es un ser inmutable y veraz, tanto en sus hechos como en sus
palabras, que ni se transforma ni engafia por medio de una apariciéon o de

discursos o del envio de signos, bien sea en vigilia o durante el suefio.”

B) Pautas para hablar de los hombres:

a) No debe decirse nada a los nifios que les haga hombres apocados o
temer la muerte". Para ello, deberdn componerse mitos que elogien al
Hades, pues quien lo tema porque haya oido que es terrible, temerd mds a la

muerte en el combate que a la esclavitud."

IR.377c-e
2R.379 a
5R.386 a
‘R.392 ¢
5R.398 ¢
®R.399 e
"R.377 a
8R.380 ¢
°R.382 a
0R.386 b
1R.386 ¢
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b) Deben suprimirse las expresiones que pueden atemorizar a quienes
las escuchan.’

c) Deben suprimirse también los lamentos y las quejas por los
comparieros muertos, pues la muerte no ha de ser vista como algo que se
deba temer.’

d) Debe suprimirse la risa violenta, que perjudica a la formacién de
los guardianes.’

e) Debe suprimirse todo cuanto va contra la educacién en la
moderacién.*

f) Debe suprimirse el soborno y el apego a las riquezas.”’

g) Debe terminarse con la especie que corren quienes narran los

mitos, de que el hombre justo es infeliz y el injusto, desdichado.’

C) Pautas para la diccién en la poesia:

En lo que a la diccién se refiere, la narraciéon de un mito puede ser:
simple, imitativa o una combinacién de ambas.”

La narracién simple consiste en el solo relato de los hechos que le
acontecen a un personaje sin que el poeta quiera hacerse pasar por él ante el
auditorio.”

La narracion imitativa se da cuando el poeta, suprimiendo los relatos,
deja los didlogos’ con objeto de querer hacer creer al auditorio que no es él
sino un personaje quien habla."

El método idéneo para componer mitos y el que usa el mismo Platén
es la narracién simple, dejando de lado y centrando sus criticas en la
narracion imitativa, ya que jconviene a los futuros guardianes del Estado la
imitacién de la tragedia y la comedia o es mds bien perjudicial para ellos?

La pregunta va mds alld de si es pertinente o no para los futuros

guerreros formarse para desempefiar otra actividad que para la que estan

IR. 387 b-c
2R.388 a
3R.388e-389 a
‘R.390a-b

5R. 390 e:
®R.392b
"R.392d
8R.393 a
°R.394 b
°R.393b
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naturalmente dotados, ya que la primera regla del Estado es que éstos no
desempefien ningtin otro oficio més que la defensa del mismo’, ni que nadie
desempefie un oficio para el que no estd dotado por naturaleza.”

La cuestion se centra, mds bien, en el cardcter perjudicial que tiene la
imitacion en la formacién del cardcter del guerrero porque, quien se ejercita
constantemente en la imitacién de alguien o de algo termina por incorporar
a su personalidad las notas que tipifican lo imitado.’

Por eso los futuros guardianes del Estado no deberdn imitar ni a nada
ni a nadie que pueda deformarles: ni a quienes injurian a otros, a quienes
desafian a los dioses, ni a esclavos ni a hombres viles y cobardes®, ni oficios

inferiores como por ejemplo los de remero y herrero que deben ignorar.’

D) Pautas para las armonfas y las melodias:

La armonia debe adecuarse al texto’. Para educar a los guerreros
deben adoptarse las armonias doria y frigia’ que son las que mejor imitan las
voces de los moderados y de los valientes® y deben suprimirse las armonias
quejumbrosas como la lidia mixta, la lidia tensa y otras similares’ y las
muelles, aptas para canciones de bebedores, como algunas armonias jonias y
lidias™.

Las melodias se tocardn, pues, con instrumentos de pocas cuerdas,

como la lira, la citara y la siringa''.

E) Pautas para los ritmos

Hay que observar los ritmos propios de un modo de vivir ordenado y

valeroso y adecuar el pie y la melodia al lenguaje propio de los guerreros y

'R.395 ¢
ZR.370b
°R.395d
*R.395d —-3% a
°R.39 b
°R.1II, 398 d
“R.1II, 399 a
SR.1II, 399 ¢
’R. I, 398 d
"R.1IL 398 e
"'R.II1, 399d
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no al revés'. Estos ritmos son: uno compuesto, llamado “enoplio”* por

Damon’, el déctilo, el heroico, el yambo y el “troqueo”.
8. Como debe relatarse un mito

Como todo discurso el mito es para Platén un ser vivo que tiene pies,
tronco y cabeza. Los pies corresponden al principio del discurso, el tronco, a
lo que podriamos llamar el nticleo del mismo, y la cabeza, a su final®.

El relato de un mito se rige por una prescripcién de caracter religioso:
debe tener cabeza®, como nos dice Platén en el Gorgias’, en el Timeo® y en las

Leyes’.

9. Temas del mito

El mito platénico abarca los siguientes temas:

a) Escatolégicos: Aparecen en el mito final del Gorgias, el mito final
del Fedon, el mito de Er y la Escatologia de las Leyes.

b) Cosmolégicos: Se tratan en el mito final del Fedén, en el mito de Er,
en el mito del Politico y en el gran mito del Fedro.

c) Eréticos: En el mito de Aristofanes, en el mito del nacimiento de
Eros y en el gran mito del Fedro.

d) Politicos: Se tratan en el mito del Protdgoras, en el de Giges, en el de
la Autoctonia, en el del Politico, y en el de Crono de las Leyes.

e) Otros: Aparecen en el mito del Timeo, en el de Theuth y en el de las

Cigarras'’.

IR.1IL, 400 a

2R. 111, 400 b

3 Damoén fue maestro de mtsica contempordneo de Anaxdgoras. Cf. Santa Cruz, 1998, n. 50.
4R.1I1, 400 b

® Brisson, L., 2005, 80

¢ Ibid..

7 Grg. 505 c-d

8 Ti. 69 a-b

*Lg. VI752 a

19 Ruiz Yamuza, E., 1986, 171
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10. Estructura del mito

La estructura del mito puede ser simple y compleja’.

La estructura simple es aquella en la que el mito forma una unidad en
la que no hay ni escalones ni secciones formales y, en consecuencia,
temdticos’. Ejemplos de mitos de estructura simple son: el mito del
Protdgoras’, el del Gorgias®, el mito de Aristéfanes’, el de Diotima®, el mito de
las Cigarras’, el de Theuth®, el mito de la Autoctonia de la Repiiblica’, el de
Giges', el mito del Timeo", el de Crono de las Leyes'” y el de la Escatologia,
también de las Leyes".

La estructura compleja es la que tiene escalones formales, mediante
interludios o interrupciones y, consecuentemente, tiene también escalones
temadticos'. Mitos de estructura compleja son: el gran mito del Fedro®, el del
Fedon'®, el del Politico y el de Er'.

'1d., 174

2 Ibid..
3Prt.320c-322d
*Grg.523a-527 €
5Smp. 189 d - 193 d
®Smp.203a-c
7Phdr. 259 a-d

8 Phdr. 274 c-275b
9R.1II, 414 d-e
PR.11359d-360Db
UTi.20d-26d

12 Lg.1V,713a-714b
13 Lg. X, 903 b - 905 d
4 Ruiz Yamuza, E., 1986, 174
15 Phdr. 246 a — 249 d
1 Phdr. 107 d-114 a
7Plt. 268 d - 274 e
BR.X 614a-621d
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II. Contexto
1. Relacion del Politico con el Teeteto, el Sofista y el Filosofo

Tradicionalmente se ha hecho formar parte al Politico de una
tetralogia compuesta por el Teeteto, el Sofista, el Politico y el Filésofo, didlogo
este prometido’ pero no escrito”.

Para Skemp®, aunque a primera vista el Politico forma parte de una
trilogfa con el Sofista y el Fildésofo, el Sofista estd muy vinculado al Teeteto, de

modo que podemos hablar de una tetralogia que quedaria como sigue:

Teeteto

Pregunta: Socrates.

Responde: Teeteto.

Sofista

Pregunta: El Extranjero de Elea.

Responde: Teeteto.

Politico

Pregunta: El Extranjero
Responde: El Joven Sécrates.
Filésofo

Pregunta: Socrates.

Responde: El Joven Sécrates.

Cornford afirma que siempre se ha discutido si Platén imaginé o no
este didlogo, y dice que los estudiosos han recogido tres testimonios que
avalan la tesis favorable a dicha intencion.

En el Sofista, tras describir la dialéctica, dice el Extranjero: “En una
region como esta, si lo buscamos, tanto aqui como mds adelante

encontraremos al filésofo”*.

I Plt. 257 a

2Santa Cruz, M. 1, 1988, 496
’ Skemp, J. B., 1952, 20

*Sph. 253¢
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En el comienzo del Politico', donde Teodoro afirma que con el Sofista
el Extranjero ha cumplido sélo la tercera parte de lo que tenia pensado y
pregunta al Extranjero si tratard primero al hombre politico o al filésofo,
parece implicar que Platén pensé que su explicacion de la dialéctica era
insuficiente para describir al filésofo.

Por dltimo, al discutir Sécrates quién hard de interlocutor en el
Politico, indica que Teeteto desempefid esa tarea con respecto de €l en el
Teeteto y, en el Sofista, con respecto del Extranjero, y apoya la idea de este
ultimo de que sea el Joven Sécrates quien responda a las preguntas del
Eléata en el Politico, reservdndose él para preguntarle en otra ocasion’.

Si esa otra ocasién hubiese sido el Fildsofo, los cuatro didlogos estarian

unidos por medio de un esquema simétrico que sigue a Skemp”:

Teeteto y Sofista.

Interrogan: Socrates y el Extranjero
Responde: Teeteto

Politico y Fildsofo.

Interrogan: el Extranjero y Socrates

Responde: el Joven Sécrates.

Para Castoriadis los cuatro didlogos estdn ligados por la misma ronda
de personajes que para Cornford*. Pero cree que la tetralogia es artificial por
dos razones: la primera, el tema del Teeteto, qué es el saber, es muy distinto
del de los otros dos didlogos. La segunda, el Teeteto procede dialégicamente,
mientras que el Sofista y el Politico hacen uso del método diairético. Desde
este punto de vista no hay unidad entre el Teeteto, por un lado, y el Sofista y
el Politico, por otro.

Para Castoriadis la auténtica tetralogia es: Fildsofo — Sofista | Politico —
Demagogo

¢Por qué el Demagogo? Si en el Sofista se habla del falso filésofo (el
sofista) y muy tangencialmente, del verdadero filésofo, por qué iba a

escribirse un didlogo con el nombre de este personaje. En el Politico se habla

I Plt. 257a-c

2 Plt. 258a

% Cornford, 1968, 158

4 Castoriadis, C., 2003, 31
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del verdadero politico y, muy al final del didlogo, del falso politico, del
demagogo, por qué hubiera sido conveniente escribir un didlogo sobre él.

Asi pues, deberiamos haber tenido el saber verdadero en el Fildsofo y
el saber falso en el Sofista, mientras que la praxis verdadera la tenemos en el
Politico y la praxis falsa, en el Demagogo.

El esquema de esta nueva tetralogia serfa el siguiente:

Filosofo y Politico

Interrogan: Socrates y el Extranjero.
Responde: El Joven Sécrates

Sofista y Demagogo

Interrogan: El Extranjero y SOcrates.

Responde: Teeteto >

Pero esta tetralogia no deja también de ser artificial, pues tendriamos
los mismos problemas con el Filésofo y el Demagogo que tuvimos con el
Teeteto: que ambos procederian dialégicamente, segtin el estilo de Socrates, y
el Sofista y el Politico diairéticamente, segtin el estilo del Extranjero.

Cabe también la posibilidad de que el Politico forme parte de una
trilogia. Ferber menciona dos: una trilogfa escrita formada por el Teeteto, el
Sofista y el Politico, y una trilogifa no escrita, compuesta por el Sofista, el
Politico y el Filésofo.”

La primera es descartable, porque tendriamos el mismo problema
que tenfamos en las tetralogfas de Cornford y Castoriadis: un didlogo (el
Teeteto) con un estilo distinto a los otros dos.

La segunda se ajusta mds a la verdad de los textos, que afirman que
serd expuesta toda ella por el Extranjero y Teeteto, que sera relevado en el
Politico por el Joven Socrates a instancias del Extranjero*, con lo que seria
absurdo introducir un cuarto didlogo que tuviese a Soécrates como

protagonista. Esta trilogia no escrita tendria la siguiente estructura:

'1d., 33

21d., 33-34.

% Ferber, R., 1995, 67
4PIt. 216 d.
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Sofista

Pregunta: El Extranjero de Elea.
Responde: Teeteto.

Politico

Pregunta: El Extranjero de Elea.
Responde: El Joven Sécrates.
Fildsofo

Pregunta: El Extranjero.

Responde: Teeteto.

Aunque plausible, la teoria de una trilogia inacabada choca con las
tesis de quienes afirman que el Filésofo no fue escrito intencionadamente’,
bien porque hay quien ha dicho que el Parménides es el Fil6sofo, como
indica Ferber?, bien porque el Politico trate del Filésofo en tanto que “pastor
real” o guardidn que, tras haber contemplado la verdad, vuelve a la caverna
para legislar a sus semejantes’,bien porque Platén escribi6 s6lo dos didlogos,
el Sofista y el Politico, que tratan del filésofo aunque de forma muy distinta,
pues el Sofista es la antitesis del fil6sofo, mientras que el verdadero politico
es el fildsofo mismo.En cambio el tercer didlogo, el Fildsofo, es un producto
de la ironia de Platén.*

Para Friedlaender, los esfuerzos de quienes no tienen en cuenta esta
ironfa y creen poder reconstruir este didlogo han demostrado que era
imposible escribir el Filésofo. Quiza tratase de materias que, de acuerdo con
su confesién en la Carta VII, Platén no podria poner por escrito’. En este
sentido, Cornford opina lo mismo cuando afirma que, de haberse escrito, el
Filésofo hubiese descrito la regién de la contemplacién en la que se haya el
politico como pastor real y la naturaleza de las realidades que contempla,
pero que, segin sabemos por su Carta VII, la decisién final de Platén fue la
de que la verdad ultima no podria ser asentada sobre un papel y, si se

pudiera, no debia escribirse.’

! Ferber, R., 1995.

2 Ibid.

3Cornford, 1968, 158.

4 Friedlander, P., 1969, 281
% Ibid.
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Tanto la tesis de Cornford como la de Friedlaender de que el Fildsofo
trata del verdadero politico no se sostiene desde el punto de vista tanto de
Teodoro como del Extranjero de Elea, ya que el Sofista, el Politico y el Filésofo
son tres especies distintas y no una o dos, ya que hay tres nombres.

Sin embargo, desde el punto de vista socrdtico es perfectamente
asumible, ya que el filésofo presenta, a veces, aspecto de politico .

Para Monserrat Molas hay una continuidad dramdtica entre los tres
didlogos: el inicio del didlogo redactado por Euclides es un didlogo entre
Sécrates y Teodoro en el que puede entreverse el inicio de la situacién que
da pie a los otros dos didlogos’.

No obstante, no cabe hablar de una trilogia Teeteto — Sofista — Politico,
sino que el Sofista y el Politico se nos presentan como didlogos
independientes’. Apoyan esta tesis tres hechos:

1. La introduccién del Teeteto es un didlogo que constituye el pértico
de otro didlogo, mientras que en el Sofista y en el Politico se entra
directamente en escena®.

2. El protagonismo lo tienen otros personajes’.

3. El titulo del Teeteto lo da un nombre de persona, mientras que el del

Sofista y el del Politico lo dan sendos conceptos’
2. Relacion del Politico con la Repiiblica y las Leyes

El Politico representa para los especialistas una etapa de transicion
entre la Repuiblica y las Leyes.

Rowe parte de un estudio comparativo de dos traducciones del
pasaje 300 bl — ¢ 7: la traduccién de Skemp modificada por Oswald 'y la
suya.

El texto de Skemp, dice lo siguiente:

“Str. The laws which have been laid down represent the fruit of long

experience — one must admit that. Each of them incorporates the clever

' Sph. 216 ¢

2 Monserrat Molas, J., 1999, 17
3 Ibid.

‘1d., 16-17

51d., 17
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advice of some counsellor who has persuaded the public assembly to enact
it. Any man who dares by his action to infringe these laws is guilty of a
wrong many times greater than the wrong done by strict laws, for such
transgression, if tolerated, would do even more than a written code pervert
all ordered activity.

Y.S. Yes of course it would.

Str. Then so long as men enact laws and written codes governing any
department of life , our second - best method of government is to forbid any
individual or any group to perform any act in contravention of these laws.

Y.S. True.

Str. Then laws would seem to be written copies of scientific truth in
the various departments of life they cover, copies based as far as possible on
the instructions received from those who really possess the scientific truth
on these matters.

Y. S. Yes, of course”.

En este texto el Extranjero interviene tres veces. En la primera, parece
dificil creer que haga una apologia de la oligarquia y de la democracia, dado
que dichas constituciones han sido el principal objeto de su ataque. Ademds,
en su tercera intervencién hay una contradiccién entre que las leyes de las
ciudades estdn basadas en las instrucciones recibidas de quienes poseen la
verdad cientifica y que la fuente de la que emanan las leyes actuales es la
Asamblea que acttia por medio de algiin consejero que, segin se dice en 298

¢, no tiene por qué ser un experto’.

Rowe propone una traduccién distinta:

“E. S.: Yes, for if, I imagine, contrary to the laws that have been
established on the basis of much experiment, with some advisers or other
having given advice on each subject in an attractive way, and having
persuaded the majority to pass them — if someone dared to act contrary to

these, he would be committing a mistake many times greater than the other,

! Skemp, J. B., 1992
2Rowe, C.]., 19954, 16

35



and would overturn all expert activity to a still greater degree than the
written rules.

Y.S.: Yes — how would he not?

E. S.: For these reasons, then, the second-best method of proceeding,
for those who stablish laws and written rules about anything whatever, is to
allow neither individual nor mass ever to do anything contrary to these,
anything whatsoever.

Y. S.: Correct.

E. S.: Well, imitations of the truth of each and every thing would be
these, wouldnt they — the things issuing from those who know which have
been written down so far as they can be?

Y. S.: Of course”.

Rowe distingue en este texto tres clases de imitacion:

1) La imitacién de la verdad.

2) La mala imitacién de la mejor constitucion.

3) La buena imitacién de la mejor constitucién.

Lo que el Extranjero describe como imitaciones de la verdad no son y
no incluyen las leyes que tenemos ahora. Estas son, simplemente, todo lo
que estd escrito basdndose en el conocimiento, el cual es solamente una
imitacién de la verdad.

La mala imitacién de la mejor constitucién se da cuando la gente sin
ciencia trata de hacer lo que hace el legislador ideal.

En lo que a la buena imitacién de la mejor constitucién se refiere, el
Extranjero se limita a decir que las constituciones inferiores imitan la mejor
constitucién, no haciendo nada contra sus propias leyes.

Rowe propone que imitar bien la mejor constitucién significa
simplemente cumplir las leyes establecidas, que es lo que hard la mejor
ciudad cuando tiene leyes inferiores, a saber, cuando no hay alguien erudito
para mostrar qué cambios deberian hacerse’.

Si la lectura de este pasaje fuese correcta, podria tener considerables
consecuencias para nuestra comprension de la teoria politica platénica

posterior, porque el Politico vendria a llenar el foso que separa la utépica y

'PIt. 300 e 11301 a 3
2Rowe, C.]., 1995a, 17
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antidemocrética Repiiblica y Leyes, donde Platén acepta la democracia como
un ingrediente necesario de todas las constituciones'.

Segun Pradeau, este texto ha sido objeto de muchas y diferentes
traducciones y no se le ha dado una significacién undnime’. Pradeau
comenta la postura de Rowe.

Para Pradeau, Rowe distingue en este texto tres formas de
prescripcién de la ley:

La primera corresponderia a lo que prescriben los que gobiernan la
ciudad, los sabios.

La segunda - y se trataria de la famosa segunda via o segunda
navegacion — de lo que prescribe el gobierno “legal” con ayuda de las leyes
que son imitaciones de la forma de gobierno anterior.

La tercera corresponderia a lo que prescribe, en la ignorancia y en la
ilegalidad, el gobierno al que, faltdndole la ciencia rehusara, ademds, el
recurso de la segunda via’.

Pero, a diferencia de lo que propone Rowe, Pradeau comprende la
ultima de las tres prescripciones del Extranjero como una precision de la
segunda, es decir, como una precision de lo que debe ser una buena
legislacion®.

Hay, pues, dos formas de imitacion:

1) La mala imitacién, en la que los gobernantes indoctos se hacen
pasar por politicos sabios, no respetando las leyes.

2) La buena imitacién, que consiste en legislar a partir de una
capacidad técnica’. En este segundo caso puede que se trate no de imitacion,
sino de la cosa misma en toda su verdad’.

Para Pradeau, Platén instituye en sus didlogos una ciencia politica.
Esta es tanto un conocimiento como una técnica de los distintos modos de
vida. Su estatuto de ciencia, su objeto y su método, asi como las
modalidades de su ejercicio técnico tienen como base una definicién original

de la ley, cuya elaboraciéon persiguen los principales textos politicos

! bid

2 Pradeau, J-F, 2001, 14
% Ibid

‘14, 15

SPIt.300 e 1

®Plt. 300 e 1-2
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platénicos. Las pdginas que el Politico y las Leyes dedican a la legislacion

proporcionan a Platén la ocasién de precisar qué es la técnica politica'.

Para Pradeau las costumbres son el material que informa la demiurgia
poh’ticaZ.En la Repiiblica tanto la ciudad como el individuo tienen caracteres,
costumbres, éthe y los caracteres individuales determinan las costumbres
colectivas’. El disefiador de constituciones politicas* hace asi uso de un
paradigma divino para producir caracteres humanos a semejanza divina’.

En el Politico se da un paso fundamental: las éthe, las costumbres,
pasan a denominarse leyes no escritas’. La alternativa para gobernar no
estarfa en el uso de leyes escritas o de leyes no escritas — las costumbres —,
sino mds bien en la presencia o ausencia de leyes pues cuando hay leyes,
éstas son necesariamente leyes escritas’. El conjunto de prescripciones
consuetudinarias no tiene por si mismo caracter legal alguno®.

En las Leyes se plantea la siguiente cuestién: ;qué hacer de la
costumbre? Esta cuestion enfrenta a la tarea legislativa con tres dificultades:
la primera es relativa a la extension de la ley; la segunda esta relacionada
con su materia, y la tercera con las relaciones que pueda tener con otras
formas de prescripciones o de normas que rigen la vida en comun.

La primera dificultad consiste, por consiguiente, en pronunciarse
sobre la extension y la precision de la ley. Estas son dos cuestiones distintas:
¢hasta dénde se debe legislar y qué precision puede pretender tener la ley?
Ambas facetas — la extensién y la precision — de lo exhaustivo de la
legislacién forman parte de un proceso. La cuestién no es nueva, pero Platén
insiste varias veces en las Leyes que la tarea legislativa no deberfa tener
laguna alguna’. Esta es una peticién de principio decisiva que le hace
mantener la idea de que la ley debe ser exhaustiva y no dejar ninguna
practica humana, ninguna clase de actividad que no sea prescrita

legalmente".

! Pradeau, J-F., 2001, 9
21d.

’1d, 21

4501c5-6

® Pradeau, J-F., 2001, 21
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” Pradeau, J-F., 2001, 13
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La segunda dificultad estd relacionada con todo aquello de lo que el
legislador puede hacer uso. Para decirlo con claridad, se trata de saber en
qué medida la ley puede servirse de los habitos o de las costumbres.

La tercera y ultima dificultad es consecuencia de la anterior: trata del
modo en que deben coordinarse entre si las distintas clases de
prescripciones. ;Qué es una costumbre o un hdabito?; ;a partir de cudndo
puede tener caracter de ley una prescripcién consuetudinaria?

A estas tres dificultades dan las Leyes la siguiente respuesta: en primer
lugar, ninguna de las prdcticas humanas ni ningtin modo de vida debe
dejarse fuera de la ley. En segundo lugar, sélo la ley puede dar valor de
costumbre, es decir, reconocer un cardcter de obligacién en los usos y, en
tercer y ultimo lugar, sélo la ley puede ser reconocida como prescriptiva de
los modos de vida'.

Tratandose de este tltimo punto, el didlogo es explicito. Antes de dar
la ley relativa a la educacion de los nifios por las nodrizas, el Extranjero
indica que deberd aplicarse al pie de la letra y no superficialmente?, y
reconduce con firmeza las prdcticas nutricias y pedagoégicas al texto de la
ley, insistiendo en lo que parece que puede oponer el respeto escrupuloso a

un texto y la practica eventualmente dejada a la costumbre’.

Para Kahn, al igual que para Rowe, el Politico estd reconocido como
un puente entre la Repiiblica y las Leyes.* Por una parte, Kahn interpreta la
discusién de la dltima parte del didlogo sobre si hay que gobernar por medio
del arte politico o por medio de c6digos escritos’ como una exploracién que
hace Platén de las razones, tanto a favor como en contra, del paso del
gobierno de los reyes-fil6sofos de la Repiiblica al de los c6digos escritos en las
Leyes. Esta interpretacion supone que la epistéme del politico y la téchne del
rey en el Politico pueden considerarse como equivalentes a la sabiduria del
rey-fil6sofo en la Repuiblica®.

Por otra, afirma que hay un gran e inequivoco contraste entre el

esquema politico de la Repiiblica y el de las Leyes. Politicamente hablando,

'1d., 10ss

2 g VII, 793 d-e

* Pradeau, J-F., 2001, 12
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por una parte, el Estado de la Repiiblica esta fundado en la sabiduria de los
guardianes. La justicia de la ciudad estd garantizada por el hecho de que la
razon gobierna en las personas de los reyes-fil6sofos, que pueden modelar la
vida de la ciudad a imagen de la Justicia misma y a la luz de su
conocimiento de la Forma del Bien. Asimismo, en las Leyes la principal
autoridad pertenecerd no al mds sabio, sino al mds obediente a las leyes
establecidas. La ciudad en la que la ley sea el amo de los gobernantes y los
gobernantes, esclavos de la ley, serd bienaventurada'. Los gobernantes serdn
sirvientes y ministros de la ley, y a los principales magistrados no se les
denomina simplemente guardianes, sino guardianes de la ley. La tnica
autoridad sobre ellos la ostentan los jueces, cuyo poder es esencialmente
negativo: castigar la conducta que se salga de la ley por medio de los
magistrados. De esta manera, la dltima obra de Platén es un desarrollo
sistemdtico del concepto de gobierno por medio de leyes y no por medio de
hombres®’. En cualquier caso, serd necesaria alguna legislacion para
proporcionar normas generales, ya que ningin gobernante puede dar
consejo en cada caso individual y en cada momento’.Y si el gobernante no
estd disponible, la segunda mejor solucién es ciertamente el estricto gobierno
de la ley*, la segunda navegacién®.  ;Cudl es — se pregunta Kahn - el lugar
del Politico en este contraste extremo entre los principios politicos centrales
de la Repiiblica y de las Leyes? Proponemos una respuesta: en medio,
vacilando entre las dos posiciones. Por una parte, se afirma y se razona con
todo detalle la superioridad de la téchne sobre los c6digos escritos’. Por otra,
el mito implica una incapacidad del hombre para gobernarse, ya que el
pastor del rebafio humano, el rey que puede gobernar con sabiduria
inefable, debe ser un dios y no un hombre.

Kahn otorga también, importancia al pasaje que se dedica en el
Politico a hablar sobre la imitacién. Para él, esta es un intento de Platén de
conciliar la téchne politica con la ley escrita, amén de una novedad en el

plano tedérico mediante la cual conecta las instituciones histéricas con el
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modelo ideal', pues en una plutocracia o en una democracia, donde los
gobernantes son muchos, la mejor imitaciébn serd la obediencia a las
costumbres ancestrales y a la ley escrita y, de todas las formas legales
posibles, la mejor imitacién serd la monarquia constitucional, el gobierno de
un hombre que acata la ley, y la peor y mds dura de seguir serd la tirania, el
gobierno sin leyes de un solo hombre”.

El concepto de imitacién vuelve a usarse de nuevo en las Leyes, pero
desde una perspectiva distinta. Para el Platén de las Leyes el mejor de los
gobiernos presentes es el que imita la edad de Crono, en la cual los hombres
fueron gobernados por démones’. El hombre debe imitar esta edad,
organizando su vida y sus ciudades segtn el modelo de lo que es inmortal
en él: la razén y su expresioén social, la ley. De ahi que Platén imagine
Magnesia, la ciudad de las Leyes, como una busqueda sistemdtica de lo
segundo mejor, el gobierno de la ley.*

¢Qué ha sucedido entre el Politico y las Leyes o entre la Repiiblica y
estos dos didlogos?; ;en qué ha cambiado el pensamiento de Plat6n? Platéon
no ha abjurado de sus ideales politicos: la mejor constitucién es la disefiada
en la Repiiblica; la ciudad de las Leyes es, tan sélo, una segunda mejor. Y
Platén no pierde la esperanza de que alguna vez y en algin lugar, la
sabiduria filoséfica y el poder politico se den la mano, como afirma Sécrates
en la Repiiblica®. Asi pues, sefiala Kahn, en el plano teérico no hay un cambio
o un desarrollo real entre la Repiiblica y el Politico o entre el Politico y las
Leyes®.

Lo que si ha cambiado es la comprensién de Platén de las realidades
del poder, su sentido para las complejidades psicolégicas e institucionales
que afectan a cualquier intento para incluir esta politein ideal en el campo
humano de la politica. Dicho cambio no se comprende descontextualizado
de la biograffa intelectual de Platén y, mds concretamente, de su amarga
experiencia en Siracusa. Cuando muere Dion, Platén es ya demasiado

anciano como para ver posibilidad alguna para la realizaciéon de su idea del
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rey-fildsofo; por eso su legado a Atenas y al mundo serd la composicién de
un cédigo de leyes basado en el gobierno de la ley.

De ahi que haya que recurrir a una perspectiva biografica para tener
en cuenta las diferencias de doctrina y de puntos de vista que hay entre la
Repuiblica, el Politico y las Leyes '

Gill se centra en el estudio del pasaje 291 a — 303 d y lo interpreta
como una serie de pasos mediante los cuales el Extranjero de Elea lleva al
Joven Sécrates desde un constitucionalismo irreflexivo o pre-teorético a un
constitucionalismo post-teorético. El método dialéctico empleado para ello
puede analizarse como un proceso dividido en dos etapas: en la primera,
que adopta una forma tipicamente socrética, se trata de refutar, mds que de
contradecir, los conceptos del interlocutor, porque saca inferencias de una
premisa que éste acepta, y, en la segunda, de realizar la reconstrucciéon
teorizada de sus creencias”.

El Joven Sécrates no se decanta por una forma de constitucion
concreta. Sin embargo, simpatiza con una clase de constitucién familiar al
pensamiento politico griego y expresa sus dudas sobre la idea de un
gobierno sin leyes’. Sostiene que nadie deberia mejorar las leyes de la
ciudad sin antes persuadir para que se adopten®.

La idea principal del argumento en 291a-303 d trata de resaltar la
posicién constitucionalista de los comentarios del Joven Sécrates’. Consiste,
primero, en refutar esta postura (291 a — 299 e) para, a partir de ahi, hacer
una reconstruccion teorizada de la misma (300 a — 303 d).

La primera etapa del argumento del Extranjero puede ser tomada
como una refutacién, mds que como una contradiccién de la postura del
Joven Sécrates, porque toma la forma tfpicamente socrdtica de sonsacar las
inferencias de una premisa aceptada por el interlocutor y de mostrar que eso
entra en contradiccién con sus creencias originales®.

El Joven Sécrates acepta en 292 b que el arte de gobierno es una

epistéme como ha hecho desde el comienzo del didlogo’, es decir, una clase

'Id., 54
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de conocimiento ético-politico objetivo que es también efectivo en la
préctica’.

La primera etapa del argumento del Extramjero2 tratard, pues, de
demostrar que si el Joven Sécrates acepta el concepto de ciencia politica
(politike  epistéme)  deberd, también, aceptar que sus reservas
constitucionalistas’ - que expresa en sus dudas, arraigadas en el
pensamiento politico griego, sobre si puede gobernarse sin leyes y en que
nadie deberia mejorarlas sin antes persuadir a la ciudad para aceptarlas - no
son validas con respecto del ejercicio de este conocimiento’.

Interpretar esta etapa como una refutaciéon de la posicion
constitucionalista ayuda a explicar el énfasis puesto en ciertos puntos clave.
En 296 d — 297 b el Extranjero repite la afirmacién hecha en 293 c - e de que,
en el caso de que un legislador ejerza la politike epistéme, es irrelevante que
gobierne con leyes o sin leyes, y el ejercicio de tal gobierno es la tinica
constitucion recta’.

La declaracién inicial de esta afirmacion da lugar a la expresion de las
reservas del Joven Socrates sobre el gobernar sin leyes’, mientras que la
segunda da lugar a la aceptacién de 297 b. Entre los dos comentarios del
Joven Sécrates, el Extranjero da tres pasos relevantes.

En primer lugar, cuestiona el especial estatuto que el Joven Sécrates
asigna a las leyes, arguyendo que, para el legislador que posea la politike
epistéme, las leyes son versiones generalizadas de decisiones localizadas vy,
por lo tanto, menos precisas. De ahi que la idea de que las leyes constituyen
un marco necesario moderado para el gobierno — que parece subyacer en el
comentario del Joven Sécrates en 293 e - no puede aplicarse en el caso del
legislador con tal epistéme .

En segundo lugar, explica detalladamente el punto, ya indicado en
296 d — e, de que la politike epistéme implica una comprension de estdndares
éticos y el deseo y la habilidad para aplicarlos a la ética politica en forma de

erfeccionamiento ético de los ciudadanos®. Esto dltimo es aprobado por el
P p P

' Plt. 293 d 8-e 2, Plt. 296 e 3-4, Plt. 297 a 6-b 3, Plt. 311 b-c
% Plt. 291-299

’Plt. 293 e 6-7, 296 a 7-10

* Gill, 1995, 293.

>Plt. 293 ¢ 8, P1t. 293 a 7, P1t.296 ¢ 8 - 9

°Plt293e6-7

" Plt. 293 e — 296 a

’Plt.296 b - e

43



Joven Sécrates en 297 b 4 lo que, presumiblemente, refleja el hecho de que el
Extranjero ha dejado claro que los legisladores, que se basan en el
conocimiento para desempefiar su tarea, no estan expuestos al peligro al que
si lo estan otros legisladores: que llevados por su poder, cometan actos de
hybris y phroénos.

En tercer paso que da el Extranjero se dirige a la segunda reserva del
Joven Sécrates con respecto a la mejora de las leyes, sin contar con el
consentimiento previo de los ciudadanos'. El Extranjero arguye, en efecto,
que el legislador, que se basa en el conocimiento y que no consigue
persuadir a los ciudadanos y les fuerza a adoptar unas leyes mejores y mds
justas que las existentes, no ejerce realmente la fuerza en absoluto ni los
ciudadanos asi tratados tienen experiencia de lo feo, de lo injusto y de lo
malo, sino de lo contrario®.

Este punto, que de nuevo distingue la practica de los gobernantes que
se basan en el conocimiento, de la clase de fuerza y supresién de las leyes
escritas caracteristica del autdcrata, puede verse como una contribucién a la
concesién del Joven Sécrates en 291 b.

El nicleo del pensamiento de 298 a a 299 e es que si aceptamos el
postulado de una politike epistéme o de una téchne objetiva, es absurdo
requerir que tal epistéme deberia permitirse funcionar solamente de acuerdo
con las leyes escritas y las costumbres de la pdlis.

El reconocimiento del Joven Sécrates de este absurdo y del error que
en él subyace, le hace afirmar que esto afectaria a la total destruccién de las
artes o de las ciencias’. Esta afirmacién implica la negacién de las reservas
que Socrates expres6 primero*.El hecho de que esta afirmacion gire en torno
a la idea de lo que supone practicar una téchne o una epistéme objetivamente
vélida trae consigo que ésta es la premisa cuyas implicaciones han llevado al
Joven Sécrates a retirar sus reservas'.

Por eso, la primera etapa de esta seccién del didlogo (291 a — 299 e)
puede analizarse como una refutaciéon del constitucionalismo prerreflexivo
indicado en las primeras reservas del Joven Sécrates, lo que implica la

“desfamiliarizacién” de sus ideas convencionales sobre el valor politico de

'PIt. 296 a 10
*Plt.296b - e
*Plt.299e5-7

* Gill, 2005, 294- 295
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las constituciones y de las leyes cuando a éstas se las relaciona con el
postulado del conocimiento ético politico objetivo’.

La segunda etapa (300 a— 303 d) consta de la reconstruccién
postreflexiva de las reservas de Socrates sobre el gobierno sin leyes y de la
base para el cambio de las mismas’.

Para el Extranjero la politike epistéme objetiva trae consigo tanto las
conclusiones sobre un gobierno basado en el conocimiento?, como las
conclusiones sobre un gobierno que no se basa en éI’. En esta etapa, el
Extranjero da a entender al Joven Sécrates que tiene razén en las reservas
que expres primero - acerca de gobernar sin leyes y sobre el cambio de las
mismas -, pero que dichas razones son conceptualmente distintas de las que
le llevaron a expresar dichas reservas’.

El Extranjero muestra a su interlocutor que el postulado de una
politike epistéme supone tanto las conclusiones sobre el gobierno basado en el
conocimiento, como las conclusiones sobre el gobierno basado en el
conocimiento, disefiadas en 300 a — 303 d. En otras palabras, el Extranjero
gufa a Sécrates de un constitucionalismo pretedrico a un constitucionalismo
postedrico que transforma sus reservas antes que reforzarlas’.

¢Qué implicaciones tiene esto en las relaciones entre el pensamiento
politico de la Repriblica, el Politico y las Leyes? Segun Gill, hay investigadores
que han analizado la relacién entre los tres didlogos bajo el prisma de lo que,
segun ellos, es el inico asunto que los une: si puede haber leyes soberanas e
inmutables, o si todas las leyes, incluyendo las constituciones legalmente
establecidas, estdn necesariamente sujetas a revision y subordinadas a las
decisiones concretas de un legislador que se base en la ciencia. Este asunto es
uno de los que se trata en el Politico, pero no es una cuestion principal de la
Repriiblica o de las Leyes y no proporciona una base firme para comparar los
tres didlogos.

Dejando a un lado las Leyes por el momento, tanto la Repiiblica como
el Politico rastrean las implicaciones que tiene para la teorfa politica el

postulado del conocimiento ético-politico objetivo. El Politico subraya las

'1d., 295

% Tbid.

? Ibid.
*Plt.291a-291 e
> Plt. 300 a— 303 d
¢ Gill, 2005, 295
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implicaciones de este postulado, tanto para el gobierno que se basa en el
conocimiento como para el que no se basa en el conocimiento. En este
proceso el didlogo ofrece una critica del “constitucionalismo” como
convencionalmente entendido y una relacién revisada de lo que es valioso
en las constituciones convencionales, es decir, el hecho de que sean copias
del gobierno basado en el conocimiento.

La Repriblica ofrece el bosquejo de una constitucién no convencional,
la cual es compatible con el gobierno basado en el conocimiento, y un
ranking comparativo de constituciones que no se basan en tal conocimiento.
El tema principal de la Repiiblica — qué clase de politeia es compatible con el
ejercicio de la ciencia politica — no es relevante en el Politico. Pero este
didlogo no excluye la teoria sobre las constituciones de la Repiiblica ni
contradice su argumento.”

En cuanto a la relacién entre el Politico y las Leyes, el problema
principal es la tendencia a exagerar la contribucién propuesta inicialmente
por el Joven Socrates en el Politico a la teoria de las Leyes con el tipo de
constitucionalismo convencional que defiende el Joven Sécrates. En primer
lugar, en las Leyes se acepta la misma tesis que se acepta en el Politico: que
nadie, ni siquiera el legislador que se basa en el conocimiento, puede tener
un poder ilimitado por las leyes sin ser moralmente corrupto. Esta idea es
crucial para perfilar la teoria politica de las Leyes.

En varios pasajes del Politico y de las Leyes se afirma que el legislador
que se basa en el conocimiento deberia estar subordinado a la ley. El hecho
de que esto se vuelva a afirmar en un pasaje en el que se dice lo contrario —
que en ausencia de tal legislador debemos aceptar el gobierno de la ley — no
es ajeno al pensamiento del Politico. Por eso, los motivos para ver un cambio
significativo entre el Politico y las Leyes no son tan fuertes como
generalmente se supone.’

Si tomamos la teorfa politica de las Leyes como un todo, hay fuertes
motivos para ver la obra como una prolongacién del pensamiento sobre la
ciencia politica y las constituciones de la Repuiblica y del Politico, mas que

retroceder hacia un constitucionalismo convencional. De hecho, la

! Ibid.
*Ibid., 301-302.
°1d., 303.
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caracteristica central de la teorfa politica de las Leyes es la extension del

programa de educacién de los auxiliares de la Repuiblica.'
3. Division, Estructura y Arquitectura del Politico

El Politico es un didlogo de entramado muy complejo. Lo primero que
vamos a analizar en este capitulo son las distintas divisiones y estructuras
que los autores han hecho del didlogo para, después, pasar a ver una
arquitectura del mismo.

Llamo divisién a la simple enumeracién de los elementos o partes que
conforman un todo. Denomino estructura al armazén sobre el que se
cimentan las partes que forman una divisién. Por tltimo, defino arquitectura
como el desglose pormenorizado de las partes de una divisién cimentada en

una estructura.

3.1. Division

a) Dies

Dies® divide el didlogo en tres partes:

L. Definicién del Rey como pastor del rebafio humano y critica a esta
definicién (258 b — 277 a).

IT. Definicién del arte de tejer como paradigma del arte politico o real
(277 b — 287 b).

I1I. Definicién exacta del politico como tejedor real (287 b — 311 c).

b) Skemp

Skempl, lo divide en ocho partes:

I. Conversacion introductoria: 257 a — 258 a.
II. Primera definicién del politico: 258 b — 268 d.

! Tbid.
* Dies, 1960, viii
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ITI. El mito: 268 d — 274 d.

IV. Revision de la definicion: 274 e — 277 a.

V. La naturaleza de un ejemplo (el ejemplo de los nifios que aprenden
a leer): 277a — 279a.

VI. La definicién del arte de tejer: 279 a — 283 b.

VII. El exceso y el defecto. El verdadero arte de medir: 283 b — 287 b.

VIIIL. La definicién final del politico: 287 b — 311 c.

¢) Davis

Por su parte, Davis’ propone una divisién mds general del didlogo en
s6lo dos partes:

La primera puramente metodoldgica, hasta 286 b — ¢, en la que Platén
muestra las técnicas de su dialéctica tardia: diairesis, mitopoiesis y
paradigma.

La segunda, politica, que va de 287 b — ¢ hasta el final del didlogo,
ignora los métodos de la primera y hace un andlisis mds informal de las
ocupaciones, tareas y responsabilidades politicas en una ciudad postulada.

No obstante, para Davis hay, sin duda alguna, una unidad artistica en

el didlogo articulada por la nocién de métrion
d) Gonzalez Laso
Gonzélez Laso' divide el didlogo en un prélogo y diez partes:

257 a — 258 b. Prélogo. Conexién con el Sofista. Objeto del didlogo.
I. 258 b — 268 d. Divisién de las ciencias: en busca de la politica.

I1. 268 d — 277 c. El mito de los pastores divinos: ensefianzas.

II. 277 d — 283 a. Un paradigma: el arte de tejer.

IV. 283 b — 287 a. La justa medida. Criterio bdsico.

V. 287 b - 291 c. Las ciencias auxiliares y los pseudo- politicos.

VI. 291 ¢ - 293 e. Las formas de gobierno y el verdadero politico.
VII. 293 e — 297 b. Legitimidad del gobierno sin leyes.

! Skemp, op., cit., 113 - 115
2 Davis, 1967, 320
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VIIL. 297 b — 303 d. Legalidad e ilegalidad. Constituciones imperfectas.
IX. 303 d — 305 e. Las ciencias servidoras de la politica.

X. 305 e — 311 c. El politico y su labor coordinadora.
e) Santa Cruz
Santa Cruz® divide el didlogo en cinco grandes partes:

1. Uso del método de divisiéon dicotémica para llegar a la definicién
del politico como pastor del rebafio humano (257 a — 268 d).

2. Mito de la reversion periddica del universo y correccién de la
diairesis (268 d — 277 a).

3. Definicién del arte de tejer, tomado como modelo del arte politico
(277 a—-283 c).

4. Caracterizacién del arte de medir y de la justa medida (283 ¢ — 287
b).

5. Distincién de los estamentos de la sociedad y de los distintos
regimenes de gobierno, para llegar a la definicién del politico como tejedor
real (287 b - 311 ¢).

f) Castoriadis

Para Castoriadis’ se compone de dos definiciones, ocho incisos, y tres

digresiones, precedidas de un prélogo, en el orden siguiente:

- Preambulo (257 a).

- Primera definicién: El politico como pastor (258 b).

- Primer inciso: Distincién especie — parte (262 a).

- Segundo inciso: La divisién subjetiva (263 c).

- Primera digresion: El mito del reino de Crono (268 d).
- Tercer inciso: El paradigma y sus elementos (277 d).

- Segunda definicién: El politico como tejedor real (279 b).

! Gonzélez Laso, A., 1955, xvii.
2Santa Cruz, M®. 1, 1988, 287-288
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- Cuarto inciso: Causa propia / causa comitante (281 d).

- Quinto inciso: Medida absoluta / medida relativa (283 d).

- Sexto inciso: El ejercicio dialéctico como objeto del didlogo (285 d).

- Segunda digresion: La forma de los regimenes (291 d).

- Tercera digresién: La ciencia, inica base del politico (292 a).

- Segunda digresion bis: Las formas de los regimenes (reanudacién)
(300 d).

- Séptimo inciso: Las artes servidoras de otras artes (304 b).

- Octavo inciso: La diversidad de las virtudes (306 a).

g) Monserrat Molas

Monserrat Molas® divide el didlogo en ocho grandes partes:
I) 257 a — 258 a. Escena inicial.

IT) 258 a — 268 d. La diairesis del pastor de hombres.
258 a — 261 e. La diairesis del saber.
261 e — 264 b. Parte y forma.
264 b — 268 d. El corral.

III) 268 d — 276 e. El mito.
268 d — 274 d. Causas, génesis, era de Crono.

274 d - 276 e. Correccién de la diairesis por el mito.

IV) 277 a — 283 b. El Paradigma del arte de tejer.
277 a—277 e. El suefio.
277 e — 279 a. Las letras.
279 a—283 b. El arte de tejer.
279 a— 281 d. Diairesis.

281 d — 283 b Artes causantes y concausantes.

V) 283 b — 287 b. La justa medida.

! Castoriadis, C., 2003, 45
> Monserrat Molas j., 1999, 381
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283 b — 285 c. Dos clases de medida.
285 ¢ — 287 b. Sentido de la investigacion.

VI) 287 b — 293 e. La vuelta al politico.
287 b — 291 a. Servidores de la ciudad.
287 b — 289 a. Artes concausantes.
289 a — 291 a. Las artes auxiliares.
291 a - 293 e. El gobierno modelo.
291 a —292 b. Los sofistas.
292 b - 293 e. El saber del buen régimen.

VII) 293 e — 302 b. El gobierno de las leyes.
293 e — 299 e. La multitud.
300 a — 302 b. Los regimenes legales e ilegales.

VIII) 302 b — 311 c. Diatresis final del politico
302 b — 305 e. Regimenes y oficios.

305 e — 308 b. Partes y forma de la virtud

308 b — 311 c. El tejido de las virtudes
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3.2. Estructura
a) Rowe

Para Rowe corre a través del didlogo un tdnico aunque
complejo argumento o, lo que es lo mismo, este se basa en una tnica diairesis
que comienza con la divisién inicial de las ciencias y termina con la
supuestamente lograda definicién del politico'. Las etapas en las que Rowe
divide el didlogo, son las siguientes:

(258 b — 267 c): Primera serie de divisiones, que comienza con la
divisién inicial epistémai |/ téchnai y que termina con un resumen de la
misma y una primera definicién del politico como pastor.

(267 a — c). Este pasaje es interrumpido por otro que trata de la
distincién entre especie y parte (262 a —264 b) y por el mito.

Pero el Extranjero se encuentra con un problema (267 c- 268 c): La
distincién entre rey y pastor hace que toda clase de personas: mercaderes,
granjeros, molineros, etc. reclamen el papel de rey. Para lograr claridad
sobre el politico, debemos separarlo de todos ellos. Esto serd una declaracién
programadtica para el resto del didlogo.

Tras esto, el Extranjero nos presenta el mito. Entre otras cosas, el mito
introduce la clase de figura (real) a la que el complejo nombre de la primera
definicién deberia verdaderamente pertenecer: un dios que, en la edad de
Crono, cuidé de las necesidades del hombre como cuidaria un pastor.

(274 e — 275 a): Justificacién del mito. Se ponen de manifiesto los dos
errores cometidos en la diairesis:

1) Cuando se preguntaba por el rey y el politico de esta era, se estaba
describiendo al pastor divino de la era anterior.

2) No se sabe qué forma de legislar le es propia.

(277 d - 278 e): Breve justificaciéon del uso de modelos.

(279 a 1 — 283 a 8): El paradigma del arte de tejer. El Extranjero cree
que tiene lo adecuado para su propdsito: el arte de tejer la lana (279 a1 -b
5).

Tras proponer un andlisis del arte de tejer la lana, que comienza en

(279 ¢ 7) con una divisiéon de technai productivas (que tal vez sean el

' Rowe, C.J., 1995b, 17
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equivalente a la que fue llamada praktiké en (258 e 5). Este, se divide en
cuatro etapas:

a) synaitioi téchnai (281 d 5—e 11).

b) knapheuttike téchne (282 a 1 — 10).

c) téchnai diakritikai (282b1-c9)y

d) téchnai streptikai (282 ¢ 10 — 283 a 2).

Por tltimo, en (283 a 4 — 8), se define el arte de tejer.

(283 ¢ 3 — 287 b 2): Distingue dos clases de metretiké y dos clases
correspondientes de exceso y de defecto: lo mds largo y lo mds corto. Este
pasaje es interrumpido por (285 ¢ 4), uno de los pasajes mds importantes del
didlogo, que nos revela el propésito del mismo.

(291 a — 303 d): Esta seccién contiene el meollo politico del didlogo y
su estructura esencial es la siguiente: En (291 a) al Extranjero se le revela una
tribu que compite con los verdaderos politicos en un sentido muy diferente
de aquellos que han sido considerados previamente: los politicos falsos que,
como otros rivales del politico, practican una téchne, el arte de la sofistica
(291 ¢ 3 - 4) pero que, sin embargo, no pueden ser llamados verdaderos
technitai sino que son simplemente impostores.

En la seccién siguiente, el Extranjero identifica primero las diversas
clases de gobierno yendo de tres especies bdsicas — el gobierno de una sola
persona, el de unas pocas y el de la mayoria — a cinco o seis, distinguiendo el
reinado de la tiranfa bajo el primero, la aristocracia de la oligarquia bajo el
segundo y, finalmente, si la democracia es dividida correctamente, dos tipos
de democracia. El Extranjero pregunta entonces si cualquiera de los criterios
usados para distinguir estas clases son suficientes para delimitar una como
correcta (292 a 5 — 7). La respuesta debe ser negativa, pues partimos de la
premisa de que el arte del politico/ el arte del rey es una clase de
conocimiento y es la presencia o ausencia de dicho conocimiento y nada més
lo que determinard si una constitucién es correcta o no (292 ¢ 5-9).

En 293 a 9 — c 3, se establece una analogia con la medicina, que crea la
base para especificar, al menos, el objetivo de la forma correcta de politeia: el
politico obrard en la ciudad como el médico obra en el cuerpo, purgandolo o
fortaleciéndolo con conocimiento y justicia, para mantenerlo y mejorarlo

tanto como sea posible. Cualquier politein que no cumpla estas condiciones
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no es una politeia legitima, sino una imitacién de la verdadera en mayor o
menor grado (293 c5 —e 5).

El resto de la seccién — hasta 303 b — completa la comparacién de los
tipos de constituciones inferiores con la mejor y la historia de su origen vy,
finalmente, el Extranjero termina con una cuestién que exige que deberia
examinarse aun en el caso de que fuese tangente a su presente investigacion:
la de en cual de las seis constituciones es mads facil o més dificil vivir.

Pero la parte de esta seccién que ha atraido mds la atencién es 297 ¢ —
302 b, sobre la imitacién de la mejor constitucion.

La estructura de Rowe supone un punto de inflexién en dos sentidos:

En primer lugar, porque da prioridad a la necesidad de una lectura
integradora del texto.

En segundo lugar, porque rompe con la valoracién general del uso de
la divisién de toda una tradicién interpretativa que se ha detenido en el
didlogo, interesada preferentemente en el pensamiento politico de Platén’.

El lector de esta tradicién encuentra un objetivo seductor al principio
del didlogo: la divisién dicotémica elucidara la figura del politico o de la
politica. Pero, tras unas breves lineas, se encuentra a si mismo siguiendo
absurdas divisiones que, sospecha rdpidamente, no pueden sino llegar a un
punto muerto, pues nada hay en los acudticos, voldtiles, terrestres, desnudos
y plumiferos que pueda dar cuenta de la preocupacién de Platén por la
politica. Muy bien podria prescindir del didlogo si no fuera porque, a poco
de concluir, Platén desarrolla una potente y genuina concepcién de la
politica en la que la unidad social de la polis, se afianza y nutre desde la
pluralidad®.

Los intérpretes de esta tradicién destacan la ironia y el juego burlén
de los pasos iniciales de la divisién, minimizan su importancia y afirman la
ineficacia de la diafresis para dar cuenta de la definicién del politico y de la

politica’ .

" Correa, A., Zamora Calvo, ]. M*., 2007
2

Id.
3 ¢f., Rosen, S., 2004, 68: “Los que no aprecien la ironfa y prefieran ver en el Extranjero al
valiente representante de un progreso intelectual de Platén se ven forzados a reconocer la
consecuencia irénica del uso que se hace de esta techn¢ que es la diairesis para definir la
politica”
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b) Rosen

Rosen' hace una compleja y completa divisién del didlogo, haciendo
especial hincapié en las dos diairesis del mismo.

1. Prélogo (257 a1 -258 b 3).

2. Primera diairesis

2 a. La via més larga.

1* etapa. (258 b 3). El Extranjero comienza en lo que llamard mds tarde
la via mds larga sobre el arte real del politico.

2% etapa. (258 ¢ 6 — e 5).Clasificacién de las ciencias en praktiké y
gnostiké.

(258 ¢ 8 —259 ¢ 5).

Prélogo de la 3* etapa. El Extranjero pregunta al Joven Sécrates si el
rey, el politico, el administrador de una casa poseen una sola y misma téchne.
El Extranjero explica por qué ha puesto al politico en la rama del
conocimiento puro de la divisién de partida (259 ¢ 6 —d 5).

3 etapa. (259 d 9 -10). El Extranjero pide al Joven Socrates que dirija
su atencién sobre el conocimiento puro (gnostiké). Este se divide en kritiké o
arte de la discriminacion y epitaktiké o arte de la prescripciéon. La logistiké.
Esta se divide en logistiké, el arte del cdlculo (259 e 1 —7), que no enjuicia y el
arte prescriptivo que dirige la produccién de obras. El Extranjero pide al
Joven Sécrates que diga si el rey es un espectador o un jefe que prescribe. El
Joven Sdcrates afirma lo segundo (260 ¢ 1 - 5).

4° etapa. El Extranjero divide la rama prescriptiva por una parte en
una a la que no da nombre, cuyo paradigma es la venta de los bienes que no
produce el vendedor y, por otra, la autepitaktiké o arte de darse a si mismo las
6rdenes. Los heraldos son un ejemplo del primer tipo de arte, mientras que
el rey lo es del segundo (260 c 6 —d 2).

5% etapa. La rama autoprescriptiva se presta a un nuevo corte (261 a 5
— 6), en la medida en que consideramos cémo los gobernantes dan sus
6rdenes con vistas a una produccién: la de los seres inanimados y la de los
seres animados (261 b 7 - 8).

6° etapa. El Extranjero se apresta a dividir en dos el arte de mandar a

los seres vivos: el arte de cuidar de un solo animal, como el cuidador de un

! Rosen, S., 2004, 27-219
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solo buey o el palafrenero de un solo caballo y el arte de cuidar rebafios (261
d3-5).

Primera digresion. El Joven Sdécrates divide erréneamente los
animales rebafiegos tomando un méros por un eidos.

7% etapa. El Extranjero separa los animales acudticos de los rebafios
terrestres (264 d 1-9).

8 etapa. El rey se ocupa de los rebafios terrestres (264 e 8 — 10).

Segunda digresion. Hay dos vias que llevan de los rebafios terrestres
al politico La eleccién queda a nuestra entera libertad (265 a 1 - 6).

9% etapa. Los animales pedestres domésticos, que viven en rebafios, se
dividen en dos: los que tienen cuernos y los que no tienen cuernos (265b 8 —
12).

10° etapa. Divisiébn de los animales domésticos en cisipedos y
solipedos o segiin admitan cruce o no (265 d 6 — 11).

11° etapa. La via mds larga de esta primera diafresis tiene un final
cémico, pues la suerte ha querido asociar al hombre con el cerdo (266 ¢ 8) y
el rey compite con el porquero.

2 b. La via més corta (266 d 11 — 267 a 3).

A partir de la octava etapa de la via méds larga, los rebafios pedestres
se dividen en animales cuadripedos y bipedos; los rebafios bipedos, en
alados y con plumas por una parte, y sin alas o desnudos, por otra. El
hombre es el tdnico animal bipedo que carece de plumas. Se identifica al
politico con aquel que apacienta a los hombres.

3. El mito de Crono (268 d 5 —274 e 3).

4. Segunda diairesis

4.1. El paradigma del tejido.

1" etapa. (279 ¢ 7-280a 7).

2% etapa. (279 ¢ 7 - 9). De lo que producimos y adquirimos hay objetos
que sirven para producir cosas y otros que sirven para protegernos.

3% etapa. Los objetos fabricados y adquiridos, que sirven para la
proteccion, se dividen en antidotos o filtros y protecciones (279 ¢9—-d 1).

4" etapa. Las protecciones se dividen en dos: las armas de guerra y las
protecciones usadas en tiempo de paz o en la vida cotidiana ((279 d 2).

5% etapa. Las protecciones se dividen en colgaduras y en protecciones
contra el frio y el calor (279 d 2 — 4).
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6° etapa. Las protecciones contra el frio y el calor se dividen en
techados para las casas y abrigos para el cuerpo (279 d 4 - 5).

7% etapa. Los abrigos para el cuerpo se dividen en colchones y pafios
que se adaptan en torno al cuerpo (279 d 6).

8% etapa. Los pafios que se adaptan en torno al cuerpo se dividen en
los que se hacen de una sola pieza y los que resultan de ensamblar varias
piezas (279 d 6 - 7).

9% etapa. Los pafios que resultan de ensamblar varias piezas se
dividen en pafios perforados o no perforados (279 d 7 — e 5).

10* etapa. Entre los no perforados, unos estin hechos con fibras
vegetales y otros con pieles de animales (279 e 1 - 2).

11* etapa. Los fabricados con pieles de animales, unos se hacen
adhiriéndolos con agua y tierra, y otros por un trenzado hebra a hebra (279 e
4-5).

5. Resumen de la diairesis, enumerando a la inversa las artes que han
sido rechazadas (280 b 6 — 280 e 4).

6. Distincion del arte de tejer, de sus rivales.

El Extranjero hace una nueva diairesis, dividida en cinco etapas:

1% etapa. En la confeccién del vestido intervienen dos causas: las
causas auxiliares, que fabrican los husos y las lanzaderas, y las causas como:
limpiar, zurcir, batanar, etc. (281 e 7— 282 a 5).

2% etapa. Las causas se dividen en: batanar y trabajar la lana (282 a 6 —
9).

3% etapa. El trabajar la lana se compone de dos artes: artes que separan
y artes que unen (282 b 4 - ¢ 8).

4% etapa. El trabajo de la lana se compone de dos partes: la fabricacion
de la urdimbre y de la trama por torsién de los hilos y el entrelazamiento de
la urdimbre y la trama, que es el arte de tejer (282 ¢ 10— d 5).

7. El arte de medir (283 b 1 —287 a 3).

8. E1 Nomos (287 a 6 — 311 ¢ 6).
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3.3. Arquitectura
Primera parte: metodologia (257 a — 277 a)
I. Introduccién al didlogo (257 a — 258 b).

Teodoro insta al Extranjero de Elea a elegir al personaje siguiente al
sofista: el politico o el filésofo (257 c). El Extranjero pregunta si dar una
tregua a Teeteto, que ha sido interrogado por Sécrates el dia anterior en el
Teeteto y otra ahora por él en el Sofista, e interrogar al Joven Sécrates (257 ¢
5). Tras poner de manifiesto el parecido de ambos con él — Teeteto en el fisico
y el Joven Sécrates en el nombre — y confirmar que ha escuchado a Teeteto
dos veces y ninguna al Joven Sécrates, propone reemplazar a aquel por este
(258 a 1 — 5). Después del sofista el Extranjero decide examinar al hombre

real y politico (258 b 1)". El politico es uno que posee una ciencia (258 b 5).2
II. La divisién de las ciencias (258 b — 268 d)

Habrd entonces que dividir las ciencias como cuando se examind al
sofista, pero haciendo un corte distinto (258 b 5 — 10). Hay artes como la
aritmética y otras afines a ella que estdn desvinculadas de la practica y
simplemente proporcionan conocimiento. Por otra parte, las artes
relacionadas con la carpinteria y con la actividad manufacturera poseen la

ciencia en la accién (258 d 5 - e 1).
1. Negacion de la diferencia especifica (258 e — 259 c)
El Extranjero hace un inciso antes de dividir las ciencias: ;tienen todos

los que mandan (el politico, el rey, el amo de unos esclavos y el sefior de una

casa) una misma ciencia o ciencias distintas? Antes de que el Joven Sécrates

'Castoriadis, C. (2003, 52 — 53) dice que esta identificacién del politico con el hombre real es
la primera de las dos peticiones de principio que Platén nos impone y que, para la Atenas
de los siglos V y IV, es una monstruosidad, ya que cuando en la Grecia de la época se habla
del “rey”, se refiere al Gran Rey de los persas, encarnacién del despotismo.

> Id., 53: Segunda peticién de principio. En vez de decir que la politica es una ciencia,
podriamos decir que es un saber técnico empirico que, de ningtin modo, puede llamarse
ciencia. Esta identificacién falaz del politico con la ciencia permitird el resto del
razonamiento de Platén.
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conteste a esta pregunta, el Extranjero corta la digresién (258 e 10) y la lleva
por otro camino: si alguien es capaz de aconsejar a un médico, poseerd la
ciencia médica, y si es capaz de aconsejar a un rey, poseerd la ciencia real
(259 b 5). Tras afirmar esto, retoma el primer camino de este inciso, dando
por sentada una afirmacién que no se hizo antes: que el sefior de una casa y
el amo de unos esclavos poseen la misma ciencia. Por tanto, una casa muy
grande y una ciudad muy pequefia se gobiernan del mismo modo por medio
de la ciencia politica (259 b 10).! Entonces la politica, el politico, el rey y el

arte real son lo mismo (259 c 5).
2. Se reanuda la division de las ciencias (259 e — 261 e)

Para dividir la ciencia tedrica el Extranjero parte del andlisis de dos
artes que estdn incluidas en ella. Por una parte, el arte del cdlculo (logistike
téchne) que reconoce la diferencia entre los nimeros y luego juzga lo que ha
reconocido (259 e 5).

Por otra, un arquitecto dirige a los obreros, proporcionando su
conocimiento antes que su trabajo manual (259 e 5 - 10). Pero, asi como el
matemadtico se limita a juzgar, el arquitecto tiene que asignar tareas a los
obreros (260 a 5).

Asi pues, la ciencia tedrica se divide en dos partes: una, directiva —
epitaktiké —y otra, critica — kritiké — (260 b 5).

Para averiguar en qué parte del arte directiva se incluye al politico, el
Extranjero se sirve de una analogfa: del mismo modo que distinguimos el
arte de los revendedores del de quienes comercian con sus propios
productos, asi también distinguimos el arte de quienes imparten directivas
ajenas — los cémitres, los intérpretes y los heraldos — del de quienes imparten

las suyas: los reyes (260 e 1 - 5).

! Metaph. I, 1 1257 a. Aristételes difiere de Platon al respecto: “Puesto que vemos que toda
ciudad es una cierta comunidad y que toda comunidad estd constituida con miras a algtn
bien (porque en vista de lo que les parece bueno todos obran en todos sus actos), es evidente
que todos tienden a un cierto bien, pero sobre todo tiende al supremo la soberana entre
todas y que incluye a todas las demads. Esta es la llamada ciudad y comunidad civica.

Por consiguiente, cuantos opinan que es lo mismo ser gobernante de una ciudad, rey,
administrador de su casa o amo de sus esclavos, no dicen bien. Creen, pues, que cada uno
de ellos difiere en méds o en menos, y no especificamente. Como si uno, por gobernar a
pocos, fuera amo; si a mds, administrador de su casa; y si todavia a mds, gobernante o rey,
en la idea de que en nada difiere una casa grande de una ciudad pequefia.”
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Las 6rdenes de quienes recurren a directivas para gobernar tienen por
objeto una produccién. La produccién se divide en dos: la produccién de
cosas inanimadas y la produccién de cosas animadas (261 b 5). Pero la
funcién de la ciencia real consiste en dirigir a seres animados y no a seres
inanimados como lo hace el arquitecto' (261¢5- d 1).

La produccién y la crianza de seres vivos se divide en dos: la crianza
individual y la crianza rebafiega (261 d 5). Pero el politico no se dedica a la
crianza individual como quien cuida a un solo buey o a un solo caballo, sino

que se asemeja a un pastor de caballos o de bueyes (261 d 5 - 10).
3. Distincién entre especie y parte (261 e — 263 b)

A continuacién (261 e 5), el Extranjero deja a Socrates la
responsabilidad de dividir la crianza de rebafios. El Joven Sécrates afirma la
existencia de una crianza de hombres y otra de bestias (262 a 1). Pero el
Joven Sécrates ha dividido mal, acortando, porque ha creido que el
argumento debia terminar en los hombres (262 b 1 - 5) como quien divide el
género humano en griegos y bdrbaros en vez de dividirlo en hombres y
mujeres, o como quien divide los ndmeros en diez mil y todos los demds en
vez de dividirlos en pares e impares (262 ¢ 10 — d 1), confundiendo la parte
con la especie a la que dicha parte pertenece.

El Joven Sécrates pregunta en qué difieren especie y parte (263 a 1- 5).
La pregunta del Joven Sdécrates tiene una relevancia argumentativa capital,
porque expresa la relacién entre los aspectos objetivo y subjetivo presentes
en la divisién. Concretamente, aunque se indaga acerca del criterio objetivo
que rige la divisién, la necesidad de conocer la respuesta se fundamenta en
el sujeto. Para evitar nuevos errores, es necesario conocer el criterio objetivoZ,
pero la respuesta del Extranjero es evasiva y parcial. Evasiva, porque le
responde que eso serd materia de investigacién en otra ocasién (263 b 1). De
este modo se avisa al lector de que la cuestién no estd concluida. Parcial,
porque proporciona un criterio pragmaético que puede servir de guia: si se ha

dividido por especies, entonces se ha dividido por partes® cuando hay un

' Aqui Platén comete una contradiccion flagrante, puesto que antes nos ha dicho que el
arquitecto posee el arte de dirigir a seres animados porque dirige a los obreros.

2 Alfonso Correa y J. M* Zamora, 2007.

> Ibid.
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eidos de algo, es necesariamente méros de lo que se dice que es eidos, pero el
méros no es eidos (263 b 5- 10).

4. Errores de la diairesis (263 ¢ — 264 b)

Seguidamente el Extranjero pone de manifiesto los dos errores a los
que lleva dividir mal: Un primer error consiste en que si hubiera animales
inteligentes como parecen serlo las grullas, se hubiese dividido separando
este género del de todos los demds, en el que quedarian incluidos los
hombres.

Un segundo error es haber dividido el género animal en doméstico y
salvaje (264 a 1). A pesar de que la politica pertenece al dmbito de los
animales mansos (264 a 5), esta division es rechazada, pues hay que evitarla

para llegar antes a la politica (264 b 1).

5. Un nuevo camino: la via mas larga (264 b — 266 b)

A continuacién el Extranjero emprende otro camino retomando la
crianza de rebafios (264 b 5 — 10). La crianza de rebafios se divide en dos: la
crianza de animales que viven en el agua y la crianza de los que viven en
tierra (264 d 5).

La crianza de animales terrestres se divide también en dos: la crianza
de animales que vuelan y la crianza de animales pedestres (264 e 5).

En 265 a 5 el Extranjero abre dos vias de investigacién: una mads
rédpida y otra mas larga. El Extranjero decide recorrer primero la més larga
(265 b 1 -5), retomando la divisién rechazada en 264 b 1:

Los animales mansos se dividen en dos grupos: los que carecen de
cuernos y los que tienen cuernos (265 b 10). El rey es un pastor de un rebafio
de animales que carecen de cuernos (265 d 1 -5).

Los animales carentes de cuernos se dividen, por su modo de
reproduccién, en cisipedos (koinogoniai) y solipedos (idiogoniai), segin
admitan cruce o no lo admitan (265 d 5 - 10).

El politico brinda sus cuidados a una raza que no admite cruce con
otra (265 e 5 -10).
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La raza que no admite cruce con otra se divide en dos géneros en lo
que al caminar se refiere: el que camina con dos pies — el género humano -y

el que camina con cuatro pies, el resto de los solipedos (266 a1 —b 5).

6. La via mas corta (266 d — e)

En 265 d 10 el Extranjero emprende la via més corta, dividiendo los
pedestres en bipedos y cuadripedos (266 e 1). A su vez, divide el rebafio
bipedo en desnudo y plumifero (266 e 5). Una vez hecho este corte, el
Extranjero afirma que el politico posee la ciencia de apacentar el rebafio
implume (266 e 10).

7. Resumen de la diairesis (267 a — ¢)

El Extranjero hace un resumen de la diairesis “eslab6n por eslab6én”:
una parte de la ciencia tedrica, es directiva; una parte de la ciencia directiva
es autodirectiva; una parte de la ciencia autodirectiva es la crianza de seres
vivos; una parte de la cria de seres vivos es la crianza en rebafios; una parte
de la crianza en rebafios es el apacentamiento de pedestres; una parte del
apacentamiento de pedestres es el arte de criar animales sin cuernos; una
parte del arte de criar animales sin cuernos es la de criar una raza que no
admite cruce y, por ultimo, una parte de esta es el arte de apacentar

hombres.

8. El error de la diairesis (267 ¢ — d)

El Extranjero expone el error fundamental de la diairesis: si la politica
es el arte de apacentar hombres, todos aquellos que se dedican a su cuidado
(comerciantes, agricultores, panaderos, maestros de gimnasia, médicos
incluso al del politico mismo) reclamaran también la posesién de la ciencia

politica.
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9. El mito (268 d — 274 e)

El Extranjero decide tomar otro camino para corregir los errores de la

diairesis: un discurso narrativo: un mito.

10. Errores de la argumentacion anterior (274 ¢ — 276 )

El Extranjero se decide a poner en claro los errores en los que ha
incurrido en la argumentacién anterior: un error grave, que consiste en
confundir al politico actual con el del ciclo opuesto, y otro leve, que consiste
en no explicar de qué modo gobierna una ciudad (274 e 10 — 275 a 5).

Los errores provienen de una cuestion semdntica: al arte autodirectiva
se le denomina, sin mds, arte de criar rebafios y en él se habia incluido al
politico aunque a este no le corresponde la cria de rebafio alguno (275 e 1),
por tanto, hay que usar un término que abarque tanto al pastor divino como
al politico de nuestra época: arte de cuidar rebafios o arte de brindar

cuidados a los rebafios (275 e 5).

11. Nueva diairesis y definicion del politico (276 d — 277 a)

El arte de brindar cuidados se divide en dos: el arte de brindar
cuidados el pastor divino y el arte de brindar cuidados el politico ((276 d 5).

A su vez, el arte de brindar cuidados el politico hay que dividirlo en
compulsivo — biafoi — y voluntario — ekousioi — (276 d 11). El arte de brindar
cuidados compulsivamente es la tiranfa, y el arte de brindar cuidados
voluntariamente aceptado es la politica. El politico es, pues, aquel que
siendo voluntariamente aceptado por el rebafio bipedo, le brinda sus
cuidados (276 e 10).

Segunda parte: aplicacion de la metodologia a un modelo (277 a —
287 a)
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IIL. El uso de paradigmas (277 b — 278 e)

Aqui el Joven Sécrates da por concluida la definicién del politico;
pero el Extranjero cree que la definicién es atin insuficiente. El mito al que se
ha recurrido es excesivo para los fines que se pretendian, y tanto el
Extranjero como el Joven Sécrates han obrado como los escultores que, con
tal de ver concluida su obra, la recargan innecesariamente, de modo que el
mito queda como esas pinturas cuyos contornos externos estdn bien
dibujados, pero a las que les falta claridad, carecen de definicién interna (277
b7-c3).

Las metdforas de la escultura y la pintura son imprecisas para lograr
una definicién del término. Necesitamos un retrato verbal, no una copia de
tal o cual politico, sino un logos sobre qué es ser politico. La definicién
acabada del mismo nos la proporcionard un modelo, un paradigma (277 ¢ 5).
A continuacién el Extranjero muestra el mecanismo de un paradigma como
método de adquisicién de conocimiento con un ejemplo: el de los nifios que
aprenden a leer (277 e 1).

Los nifios aprenden las letras en las silabas mds cortas y faciles; y son
capaces de identificarlas correctamente en tales contextos; pero cuando ven
esas mismas letras en silabas mds largas y dificiles, no las reconocen (277 e 5
— 278 a 3). Para ensefiar a los nifios a reconocer las letras conocidas en las
silabas mds complejas, se pone la silaba sencilla — en la que la letra habia sido
identificada - junto a la silaba compleja, en la que la letra no habia sido
reconocida y, compardndola con otras letras, el nifio concluird que esa letra
es la misma tanto en la silaba sencilla como en la silaba mas dificil (278 a 8 —
cl).

Por tanto, un paradigma se genera cuando cualquier cosa se identifica
correctamente como la misma en contextos distintos (278 ¢ 5 — 8). Asi, el

Extranjero se aplica a buscar un paradigma que refleje la politica (278 e 5).

1. El paradigma del arte de tejer (279 b — 280 a)

El paradigma mads cercano a la politica es la parte del arte de tejer que

se refiere al vestido de lana (279 b 1 - 5). A continuacién el Extranjero aplica
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la diairesis al paradigma elegido para llegar a la definicion del arte real y
politico (279b 5 - ¢ 1).

Todo lo que fabricamos o adquirimos se divide en dos partes: las que
tienen como fin producir algo y las que sirven de proteccién contra alguna
molestia (279 c6—-d 1).

Las que sirven de protecciéon se dividen en antidotos y formas de
defensa (279 d 1 - 2).

Las formas de defensa se dividen en armaduras para la guerra y
formas de protecciéon (279 d 2 - 3).

Las formas de protecciéon se dividen en cortinas y en medios de
proteccién contra el frio y el calor (279 d 3—4).

Los medios de proteccién contra el frio y el calor se dividen en techos
para las casas y abrigos para el cuerpo (279 d 4 - 5).

Los abrigos para el cuerpo se dividen en colchones y envoltorios (279
d5-6).

Los envoltorios se dividen en los hechos de una sola pieza y los
hechos de varias piezas (279 d 6 — 7).

Los hechos de varias piezas se dividen en dos: los que se perforan
para coserlos y los que carecen de perforaciones (279 e 1 - 2).

Los que carecen de perforaciones se dividen en los que estdn
confeccionados con fibras vegetales y los que estdn confeccionados con pelo
de animales (279 e 2 -3).

Los envoltorios confeccionados con el pelo de los animales se dividen
en: los que se hacen adhiriéndolos con agua y tierra y los que se hacen
trenzando hebra por hebra (279 e 4 - 5).

Los envoltorios confeccionados con el pelo de los animales, trenzados

hebra por hebra, se llaman vestidos — himdtia — (279 e 4 - 6).

2. Artes emparentadas con el arte de tejer (280 a — e)

Pero el Extranjero advierte que sélo se creerd suficientemente
descrito el arte de tejer con esta definicion, si no se es capaz de distinguirlo
de las artes que estdn emparentadas con él y que han sido puestas aparte en
la divisién (280 a 8 - b 3). El Joven Sdcrates pregunta qué artes son estas y,

tras recriminarle no haber estado atento a la divisiéon (280 b 4 — 6), el
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Extranjero las enumera empezando por la dltima y terminando por la
primera (280 c 1-e 4).

- El arte de confeccionar lo que se extiende por debajo.

- El arte de confeccionar con lino, esparto y con fibras vegetales en
general, el enfurtido y toda unién que se vale de perforacion y costura.

- El arte de hacer abrigos de una sola pieza, el de hacer techados, las
artes que tienen por finalidad la contencién de las aguas y las que fabrican
reparos para impedir robos y actos de violencia.

- Las artes que fabrican armas.

Y el arte de la magia.

Una vez descartadas estas artes, nos queda el arte de tejer. Pero el
Extranjero no se da por satisfecho, pues el arte de tejer se lo disputan el arte
de cardar, el arte de confeccionar la trama y la urdimbre, el arte de batanar y
el arte de zurcir (281 b3 -b 5).

3. Causas y concausas (281 d — 283 a)

Asi pues, para que quede bien precisada la nocién de arte de tejer,
debe aislarse de todas estas artes. Para ello el Extranjero procede a una
nueva diafresis, procediendo de lo general a lo particular:

En todo aquello que producimos hay dos artes: las concausas, que
fabrican los instrumentos sin los cuales no puede hacerse nada, y las causas,
que elaboran la cosa misma (281 d 8 - 12).

Descendiendo al arte de tejer, las concausas son el arte de fabricar
lanzaderas, husos, etc., mientras que las causas son el arte de lavar, de
remendar y de batanar (281 e 7 — 10).

A su vez, el arte de cardar, de hilar y todo el que tiene que ver con la
confeccién del vestido se le denomina “arte de trabajar la lana”.

El arte de trabajar la lana comprende dos partes: el arte asociativa y el
arte disociadora (282 b 8 - 9).

El arte asociativa se divide también en dos: la torsiéon y el
entrelazamiento.

A continuacién, el Extranjero define estas dos operaciones:

La torsién es el arte de confeccionar la urdimbre y la trama. El

Extranjero define estas dos operaciones:
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La urdimbre es la hebra resistente de la madeja de lana, que se
obtiene por medio de una torsion fuerte del huso, y el arte que la dispone en
lineas rectas es el arte de elaborar la urdimbre.

Por el contrario, la trama es la hebra flexible que se obtiene por medio
de una torsién laxa del huso. Su flexibilidad le permite el entrelazamiento
con la urdimbre para resistir el estiramiento en el proceso de apresto, y al
arte que tiene asignada esta tarea es el arte de elaborar la trama.

El entrelazamiento de la trama y de la urdimbre es el vestido de lana,
y el arte que se encarga de hacerlo es al que denominamos “arte de tejer”
(283 a).

IV. La justa medida (283 b — 284 ¢)

El Extranjero afirma que el discurso ha sido largo: “Por qué no
respondimos de entrada que el arte de tejer es el arte de entrelazar la trama y
la urdimbre en vez de haber dado tantas vueltas y hacer tantas distinciones
inttiles?” (283 b).

Para poder elogiar o censurar los discursos excesivamente largos o los
excesivamente cortos, debemos aplicarnos a analizar el arte de medir al que
se aplica tanto la extensién como la brevedad (283 ¢ — d).

El arte de medir se divide en dos secciones: una, que establece la
reciproca relacién entre lo mds grande y lo mds pequefio, y otra, que
establece la relacién de ambas con el justo medio (283 d). Esta relacién de lo
mads grande y lo mds pequefio con el justo medio es la esencia de las artes y
de la politica, porque sus obras son bellas y buenas cuando guardan la justa
medida (284 a - b).

Debe, pues, admitirse que lo mds grande y lo mds pequefio son
mensurables no sélo en la relacién que tienen entre si, sino también en la
relacién que tienen con el justo medio (284 b — c), porque si no se admitiera
esto, serfa imposible sostener la existencia del politico o de cualquier otro

individuo que posea una ciencia practica (284 c 2).
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1. Nuevo objeto del dialogo (285 ¢ — d)

A continuacién el Extranjero aborda la cuestion del objeto del didlogo
mediante un paradigma: del mismo modo que decimos que el preguntar a
un nifio qué letras componen tal o cual nombre no tiene solamente por
objeto resolver ese tnico ejercicio, sino hacerle mds hébil en cuestiones de
gramadtica con el fin de resolver toda clase de problemas, decimos que no se
ha emprendido la basqueda del politico por el politico mismo, sino para

hacernos més hébiles dialécticos en toda clase de problemas (285 ¢ 5—d 8).

2. Dos clases de realidades (285 d — 286 b)

Hay dos clases de realidades: las realidades sensibles, que pueden
explicarse por medio de similes sencillos (285 e 1), y las inteligibles, las
Ideas, que sélo pueden mostrarse por medio de la razén (286 a 7). El ejercicio

dialéctico se emplea para explicar estas ultimas (286 b 1).

3. Motivo del justo medio (286 b — d)

Seguidamente el Extranjero indica el motivo que le ha llevado a
hablar del justo medio: el tedio que produjeron la extensién del arte de tejer,
el mito y la discusién del no-ser del Sofista (286 b 7 — 10) y el temor de haber
estado haciendo afirmaciones superfluas y demasiado extensas (286 ¢ 1- 2).
De ahi que deba tenerse en cuenta la parte del arte de medir que relacione lo
mds grande y lo mds pequefio con el justo medio, con lo conveniente (286 c 5
-d1).

4. Critica de la critica (286 d— 287 a)

En lo que a la btsqueda del politico se refiere, debe cultivarse el
discurso que, aunque sea muy extenso, hace mejor investigador a quien lo
escucha (286 e 2), y que quien censura la extensién de los discursos y no
admite digresiones debe demostrar que si tales discursos hubieran sido mds
breves, hubieran hecho a los interlocutores mejores dialécticos y mds capaces

para demostrar las cosas que son por medio de la razén (287 a 4).
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Esta critica de la critica al discurso extenso nos hace pensar que “la
justa medida” es un afiadido extempordneo introducido por Platén para
responder a una critica a la primera edicién del didlogo, que lo habia hallado
desmesurado'. No obstante, la cuestién de la justa medida aparece ligada a
la politica en las Leyes, como la inica norma para definir un buen gobierno®

en el Gorgias’, en el Protdgoras* y en el Fedro’.

Tercera parte: aplicacion del modelo al objeto de investigacion (287
b -311¢)

V. Aplicacion del arte de tejer a la politica (287 b — 311 ¢)

El paso siguiente es aplicar a la politica el paradigma del arte de tejer
que se ha analizado (287 b 2). El Extranjero comienza su andlisis separando
las concausas de la politica, del arte politico.

Las concausas se dividen en dos: las posesiones y los servidores.
1. Las posesiones (287 d - 289 a)

La primera clase de posesiones estd compuesta por las artes que
fabrican algun instrumento para la polis, sin las cuales no podria haber ni
ciudad ni politica y que, sin embargo, no son funcién del arte real (287 d 1-
4).

La segunda clase es la de lo que no tiene funcién instrumental, sino la
de preservar lo que ya se ha fabricado, a la que el Extranjero denomina
“recipientes” (287 e 1 -10).

La tercera clase de posesiones es la que recibe el nombre de
“soportes” y son obra de la carpinteria, de la alfareria y de la herreria (288 a
3 -10).

La cuarta engloba los vestidos, las armas y cuanto sirve de medio de
defensa (288b 1 - 7).

! Monserrat Molas, 1999, 160
*Lg, 690 ss

* Grg., 503-504

4 Prt., 337-338

5 Phdr., 267 b
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La quinta estd compuesta por aquellas artes que, valiéndose de la
pintura y de la musica, ejecutan imitaciones sélo para nuestro placer, a las
cuales se las denomina “juegos” (288 ¢ 1 —c 6).

La sexta la conforman los materiales de que estdn hechas las demds
posesiones: el oro, la plata, el arte del curtidor y las que trabajan el corcho y
el papiro, las cuales reciben el nombre de “posesion primigenia del hombre”
(288d5-¢€6).

La séptima y dltima es la que atafie a la adquisicién del alimento y a
la conservacion de la salud, la cual recibe el nombre de “nuestra nodriza”
(288 e 8—-289 a 6).

2. Rectificacion del orden de las posesiones (289 b)

Pero el Extranjero rectifica el orden en que ha enumerado las
posesiones. Estas deberian haber seguido el orden siguiente: “Especie
primigenia”, “instrumento”, “recipiente”, “soporte”, “defensa”, “juego” y
“alimento” (289b 1 -2).

Las que queden, como por ejemplo las monedas y los sellos, debemos

incluirlas en las clases ya enumeradas (289 b 2 - 5).
3. Los servidores (289 d — 291 ¢)

Los servidores y los esclavos le disputan al rey el arte de tejer', como
se lo disputaban a los tejedores los cardadores y todas las demds concausas.

De los servidores, a los que pueden comprarse con dinero, los
llamamos esclavos (289 d 10).

A estos les siguen los hombres libres: en primer lugar, los
comerciantes y cambistas, que intercambian los productos de la agricultura
y del resto de las artes yendo de ciudad en ciudad. (289 e 4 — 290 a 1); en
segundo lugar, los heraldos y cuantos estdn vinculados a las magistraturas
(290 b 1 — 4); en tercer lugar, figuran quienes poseen la ciencia relativa a la
prestacion de servicios (epistémes diakonou). Esta se divide en dos partes: una,

abarca a los adivinos a quienes se les considera intérpretes de los dioses para

! Deberia decirse: “Los servidores y los esclavos le disputan al rey el arte de la politica o el
arte real”.
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los hombres - hermeneutai... para theon anthrépois - (290 ¢ 5 — 6). La otra,
abarca la clase de los sacerdotes (ton hieréon ail génos) que ofrecen a los dioses
presentes de su agrado y les ruegan con sus plegarias que nos concedan la
posesion de bienes (290 ¢ 8 —d 1).

La cuarta y ultima clase de servidores es una raza formada por
hombres que se asemejan a leones, centauros y animales por el estilo: los
sofistas (291 b 1 — ¢ 3).

4. Las formas de gobierno (291 d — 292 a)

A continuacién el Extranjero entra a clasificar las distintas formas de
gobierno. Estas son, basicamente, tres: la monarquia, el gobierno de unos
pocos y el gobierno de la muchedumbre, la democracia (291 d 1-7).

Estas tres formas de gobierno devienen cinco segtin se den en ellas las
siguientes notas: imposicion forzada (biaion), aceptaciéon voluntaria
(hekotision), pobreza (penian) y riqueza (ploiiton) y con ley (némon) y sin ley
(anomian), ya que dividen a las dos primeras formas de gobierno en dos: a la
monarquia en tirania y reinado, y al gobierno de unos pocos en aristocracia
y oligarquia. En cuanto a la democracia, conserva siempre el mismo nombre
ya rija a quienes poseen riqueza, por la fuerza o con su consentimiento, ya

preservando las leyesono (291 c1-292a 1).
5. La ciencia, determinante de la politica (292 a - ¢)

Ahora bien, “uno”, “pocos”, “muchos”, “riqueza o pobreza”,
“imposicién o aceptacion”, “cédigos escritos o sin leyes” son notas que no
determinan la rectitud o la verdad de un régimen politico, sino que lo que lo
determina es el ser una ciencia como se dijo en 258 b. El Extranjero, entonces,
retoma la clasificacién de las ciencias: la ciencia real es una ciencia critica y
prescriptiva o directiva.! La prescriptiva se habia dividido en dos: una
ciencia prescriptiva de seres animados y una ciencia prescriptiva de seres

inanimados.

' Aunque ahora el Extranjero denomine a la ciencia real “prescriptiva” en vez de
“directiva”, el significado es el mismo.
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En consecuencia, debemos concluir que el criterio que debemos seguir
para juzgar un régimen politico debe ser el que es una clase de ciencia y no
las notas antedichas (292 ¢ — 6 - 9).

6. El gobierno recto (292 d — 293 e)

El Extranjero pasa a examinar cudl de los regimenes politicos es el que
tiene la ciencia de gobierno (292 d 2).

La masa de la ciudad no posee dicha ciencia, puesto que, si asf fuera,
seria la més facil de todas las artes (292 e 1 -7).

En cambio uno, dos o un nimero muy reducido de personas
gobiernan conforme a un arte, ya lo hagan siendo aceptados por sus
stibditos o no; con cédigos escritos o sin leyes o como ricos o pobres (293 a 3
-b 2).

Sea cual sea la forma de gobernar de los politicos, lo hacen conforme a
un arte (293 a 6 — b 1). Lo mismo sucede con los médicos quienes, ya curen
con nuestro consentimiento o sin él, con arreglo a c6digos escritos o sin ellos
0 como ricos o pobres, no dejardn de ser médicos siempre que sus
prescripciones respondan a un arte (293 b 1 -7).

Esta es la tinica caracteristica no solo de la medicina sino de cualquier
autoridad (293 ¢ 2).

El tnico régimen politico recto es, pues, aquel en el que quienes
gobiernan poseen una ciencia, de forma que todo lo que hacen (condenar a
muerte, desterrar, fundar colonias o hacer venir a gente de fuera), lo hacen
conforme a dicha ciencia y todos los demds regimenes politicos no son sino
imitaciones de este: los que estdn regidos por buenas leyes lo imitan mejor y

los que por malas leyes, peor (293 ¢ 5 —e 5).

7. El gobierno sin leyes (293 e — 295 b)

El Joven Sécrates se muestra de acuerdo en todo, excepto en que
pueda gobernarse sin leyes, afirmacién que le es dura de oir (293 e 7). El

Extranjero, entonces, expone la cuestién del gobierno sin leyes: aunque la

funcién legislativa sea competencia del arte real, lo ideal no es que
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prevalezcan las leyes sino el hombre real dotado de razén — andra tén meta
phroneseos basilikon — (294 a 6 — 8). Porque las diferencias que hay entre los
hombres impiden que la ley pueda prescribir lo mejor y mads ttil para todos
en todo caso y en todo tiempo (294 a 10 - b 6), actuando con el simplismo del
orgulloso (anthade) e ignorante (amathe) que no permite hacer nada a nadie
contra el orden por él establecido, aunque a alguien se le ocurriera algo
contrario y mejor que las disposiciones por él establecidas (294 b 8 — c 4).

¢Por qué, entonces, es necesario legislar si la ley no es lo mejor? (294 d
1).

Para resolver esta cuestion el Extranjero recurre a la téchne directiva
(epitaktikén) de los maestros de gimnasia. Del mismo modo que estos asignan
a todos sus discipulos los mismos ejercicios, pues no les es posible ocuparse
de cada caso particular, asi también el legislador no podré legislar para cada
ciudadano particular, sino que lo hard para la mayorfa, pues no hay nadie

que pueda sentarse junto a cada individuo para ordenarle lo que le conviene
(294d 8-295b2).

8. La inmutabilidad de la ley (295 b — 296 a)

El Extranjero aborda ahora la cuestién de la inmutabilidad de la ley.
En el caso de que un médico o un maestro de gimnasia se ausente y tenga
previsto no ver a sus pacientes o a sus pupilos durante un tiempo, dejard
escritas sus prescripciones para que estos no las olviden. Y si cuando vuelve
ve que las circunstancias aconsejan cambiarlas, sustituird dichas
prescripciones e instrucciones por otras en lugar de sostener que las normas
no deben transgredirse y que, tanto los pacientes en el caso del médico
como los pupilos en el caso del maestro de gimnasia, no pueden actuar
contra la letra escrita, lo cual seria ridiculo (295b 10 —e 2).

Lo mismo sucede en el caso de quien haya instituido leyes escritas o
no escritas. Serfa igualmente ridiculo que no le fuese licito sustituir las leyes

actuales por otras (295 e 4 — 296 a 2).
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9. Formas de institucion de la ley (296 a — ¢)

El Extranjero distingue dos formas de instituciéon de la ley: una,
persuadiendo a la ciudad ciudadano por ciudadano (296 a 7 —9), y otra por
la fuerza, como hace el médico que obliga a alguien a hacer algo mejor de lo

que dicen los c6digos escritos (296 b 1 - c 4).

10. El gobierno del sabio (296 d—-297 )

El sabio gobernard haciendo lo mds provechoso para la ciudad,
persuadiendo o por la fuerza, siendo rico o pobre o con cédigos escritos o sin
ellos (296 d 6 — e 4). Y asi como el piloto cuida de la nave y de la vida de los
navegantes sin leyes escritas, sino ofreciendo su arte como ley, asi también el
régimen politico recto procederd de quienes la fuerza de su arte supera a la
de las leyes (297 a 1 - 6).

Asf pues, ninguna multitud serd capaz de adquirir esta ciencia ni de
administrar la ciudad con inteligencia, por lo que el régimen politico recto
debera buscarse en un escaso nimero de ciudadanos, o incluso en uno, y
todos los demds regimenes politicos serdn mejores o peores imitaciones de
este ultimo (297 b 7 — ¢ 5).

11. Explicacion de la imitacion (297 c-297 d)

El Joven Sécrates admite no haber comprendido lo que se dijo en 293
c 5 —e 5: “;Qué estds queriendo decir con eso? Porque tampoco antes acabé
de entender bien lo que se refiere a las imitaciones” (297 ¢ 6 - 8).

Por su parte el Extranjero admite haber cometido un error (amdrtema)
al respecto: no haber dicho que hay un tnico régimen politico recto y que los
demads lo serdn en la medida en que nadie se atreva a actuar contra las leyes
y que quien lo haga sea castigado. Esto es lo que el Extranjero llama segundo

recurso o segunda navegacion -deiiteros ploiis- (297 ¢9 —d 1).
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12. Explicacion de la segunda navegacion (297 e — 300 ¢)

Para explicar la segunda navegaciéon Platén acude a la imagen del
piloto y del médico. Ambos llevan a cabo tanto acciones virtuosas, salvando
vidas, como reprobables, matando (298 a — b). Teniendo esto en cuenta, no
debe permitirse que ninguna de las dos artes gobierne por si sola ni a
esclavos ni a libres, sino que debe convocarse una asamblea y permitir que
cualquiera que tenga otro oficio emita su opinién sobre la medicina y la
navegacion y que los consejos que dé sean puestos por escrito (298 ¢ —e). La
consecuencia de esto es que si quien fuese elegido una vez al afio para
gobernar fuese un médico o un piloto, deberia ser juzgado una vez
terminado su mandato para averiguar si durante el tiempo que gobernd,
curd o piloté conforme a los cédigos escritos o a las costumbres tradicionales
(298 e — 299 a). Esto seria inaceptable por absurdo; pero mucho mads lo seria
que quien fuera elegido gobernante, por votaciéon o por sorteo, gobernase
contra los cédigos escritos por lucro o por satisfacciéon personal siendo un
ignorante (300 a), porque quien se atreva a obrar contra las leyes instituidas,
como resultado de una larga experiencia y gracias a quienes han aconsejado
con fineza y persuadido a la mayoria para imponerlas, subvertiria toda
actividad mucho més de lo que lo hacen los c6digos escritos (300 b).

Por estos motivos, el segundo método mejor para quienes establecen
leyes 0 segunda navegacion consiste en impedir que alguien haga algo

contra ellas (300 c).

13. Se retoma la cuestion de los regimenes politicos (300 e — 301 c)

El Extranjero retoma la cuestiéon de los regimenes politicos volviendo
a 292 e1-7, donde se dijo que ninguna multitud puede adquirir ningtn arte
por lo que, si existiera un arte real (basilike téchne), el pueblo no podria
adquirir la ciencia politica — politike epistéme — (301 a 1 — 4). Asi, llamaremos
aristocracia al régimen politico de los ricos que respetan las leyes, y
oligarquia al de los ricos que no las respetan. A su vez, llamaremos
monarquia al régimen de un solo hombre que gobierna conforme a la ley por
medio de la ciencia o de la opinién y tirania, al régimen del hombre que no

gobierna ni conforme a leyes ni a costumbres, sino que pretende ir contra la
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letra escrita guidndose por medio de la concupiscencia y de la ignorancia
(301a5-c4).

14. El Régimen politico més facil y mas dificil de soportar. Ultima

division de los regimenes politicos (302 ¢ — 303 b)

La atencién del Extranjero se centra ahora en qué régimen politico es
mds facil de soportar y cudl mds dificil. Para ello, el Extranjero hace una
nueva clasificacién de los regimenes politicos aplicando el método diairético
a la monarquia, al gobierno de unos pocos y al ejercido por muchos,
aplicando un solo criterio: la aplicacién o el rechazo de la ley y abandonando
ahora los otros dos criterios mencionados en 292 c (riqueza o pobreza y
aceptacién voluntaria o imposicién forzada). Asi, surgen siete regimenes
politicos, contando con el régimen del politico-filésofo (302 c).

De modo que, dividiendo en dos la monarquia, surgen el gobierno
real y la tiranfa; del gobierno de unos pocos surgen la aristocracia y la
tiranfa, y de la divisién de la democracia surgen la buena democracia y la
mala democracia, segtin se cumplan en ella las leyes o no (302 d —e).

El mejor de los regimenes politicos es la monarquia cuando en ella se
acata la ley. Sin embargo, cuando no acata las leyes, es el peor de los
regimenes politicos.

Del gobierno de unos pocos, dice el Extranjero que es intermedio
entre lo uno (la monarquia) y lo multiple (la democracia).

En cuanto al gobierno ejercido por la masa del pueblo, no es capaz de
nada bueno ni de nada malo en comparacién con los demds, porque la
autoridad estd distribuida entre muchos, de modo que de todos los
regimenes politicos legales es el peor, pero, de todos los que no observan la
ley, es el mejor (303 a).

Si todos los regimenes politicos carecieran de disciplina, la
democracia serfa el mejor; pero si fuesen ordenados, el régimen mejor es la

monarquia, exceptuando el régimen recto del sabio y el peor, la democracia
(303 b).
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15. Las ciencias afines a la politica y la ciencia politica (303 e — 305 e)

Para hallar la verdadera ciencia politica el Extranjero obra como el
artifice que separa del oro la tierra, las piedras y los metales preciosos a €l
adheridos para mostrarlos en toda su pureza, separando lo que no tiene que
ver con la ciencia politica, y es irreconciliable con ella (303 e).

Hasta ahora, el Extranjero ha separado la tierra y las piedras, es decir,
las concausas de la ciudad: esclavos, comerciantes, sacerdotes, adivinos y
sofistas. Pero aiin queda separar los metales preciosos, las artes afines a la
politica que estdn a su servicio: la retdrica, la oratoria, el arte de la guerra y
la jurisprudencia (303 e).

Esta separacién debe hacerse admitiendo que la politica debe tener
capacidad de decisién sobre todas ellas. Asi, la ciencia que tiene el poder de
persuadir a la masa del pueblo por medio de la narracién de mitos y no de la
ensefianza es la retérica, de modo que la retérica queda separada de la
politica y estd a su servicio (304 e).

La ciencia que dice cémo hay que luchar es el arte bélico; pero quien
decide cudndo se ha de entrar en guerra es el arte real (305 a).

Por dltimo, la jurisprudencia es la ciencia que guarda las leyes y que
est4 al servicio de la funcién real (305 c).

Nos queda, pues, la politica, que podemos definir como la ciencia que

gobierna todas estas ciencias y que entreteje todos los asuntos politicos (305

e).

16. El entrelazamiento del arte real y definicién del arte politico (306
a-311¢)

Para averiguar qué tipo de entrelazamiento es el que lleva a cabo el
arte real el Extranjero retoma la distincion hecha en 263 a — ¢ entre especie y
parte, y distingue dos partes de la virtud distintas de la virtud misma y
opuestas entre si: la valentia y la sensatez (306 a — b).

Los sensatos llevan una vida tranquila, se ocupan de sus propios
asuntos y, tanto con sus conciudadanos como con las ciudades extranjeras,

mantienen relaciones pacificas.
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Este espiritu, cultivado generacién tras generacidn, les hace perder su
aptitud para la guerra y estar a merced de sus enemigos, convirtiéndose de
libres en esclavos (307 e — 308 a).

Por su parte, los valientes hacen entrar en guerra a sus ciudades y las
exponen a la enemistad de enemigos poderosos, destruyéndolas y
reduciéndolas a la condicion de esclavas (308 b).

Asi como ninguna de las ciencias constructivas (synthétikon epistemon)
hacen nada componiendo con materiales malos y buenos, sino que,
descartando los malos, toma los ttiles y apropiados, produciendo una obra
que tiene una tnica funcién y un solo cardcter, asi tampoco la politica
construird una ciudad con hombres buenos y malos, sino que, en primer
lugar, los pondrd a prueba por medio del juego y luego los entregard a los
educadores, dandoles ella misma sus 6rdenes, diciendo cémo deben hacerlo,
al igual que el arte de tejer dirige a quienes preparan cuanto se requiere para
el tejido (308 c — d), haciendo que quienes educan ejerciten a sus pupilos s6lo
en aquello que logre un cardcter conveniente para su obra politica (308 e).

Los mesurados buscan caracteres mesurados y los valientes,
caracteres valientes para procrearse; no obstante, deberfan hacer lo contrario,
ya que la valentia sin mezcla de sensatez llega a la locura, y los mesurados
sin mezcla de valentia van declinando a través de las generaciones y
terminan arruindndose por completo (310 c - d).

El tejido real tiene por tnica obra entretejer ambos caracteres en un
tejido bien tramado, proporcionando a ambos las magistraturas de la
ciudad, porque los gobernantes sensatos son cautos y conservadores y
adolecen de osadia; por su parte, los caracteres valientes carecen de justicia y
cautela, pero poseen osadia y, a menos que ambos caracteres estén
presentes en la ciudad, nada funcionard bien en ella tanto en el terreno
publico como en el privado (310 e — 311b).

El fin de la politica es la felicidad, que se obtiene con un tejido que
protege la ciudad y la abraza sin hacer distincién entre libres y esclavos. Este
tejido es el resultado de la combinacién de los caracteres valientes y el de los

sensatos en la concordia y amistad de su comunidad de vida (311 c)

78



SEGUNDA SECCION

I. El Mito: argumento e interpretaciones

En este capitulo vamos a introducirnos en el mito. Primero veremos el
argumento del mismo para, después, ver las distintas interpretaciones que

de él se han hecho, tanto en la antigiiedad como en nuestros dias.
1. Argumento

La diairesis no proporciona una definicién exacta del politico'. Asf
pues, el Extranjero decide dar marcha atrds y tomar otro camino
incorporando a la conversacién algo que es casi como un juego: un extenso
mito, para luego seguir aislando una parte de otra hasta llegar al fondo de la
cuestion que se estd examinando®.

El Eléata lo construye con tres leyendas que tienen origen en un
mismo acontecimiento del que nada se ha dicho, pero que hay que referir
para aclarar la naturaleza del politico: la disputa entre Atreo y Tiestes, el
reino de Crono y los hombres nacidos de la tierra'.

El acontecimiento antedicho consiste en que unas veces dios mueve el

mundo haciéndolo girar en una direccién y, cuando deja de hacerlo

' Plt. 268c¢
% Plt. 268e
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abandonadndolo a su suerte, es él quien se mueve por si mismo, girando en
sentido contrario, porque es un ser vivo dotado de inteligencia por el
demiurgo que lo cred”.

La reversién es connatural y necesaria al universo, porque ser siempre
el mismo y de la misma forma conviene sélo a los mds divinos de los seres,
mientras que la naturaleza corporal no pertenece a este orden del ser. De ah{
que el universo, que participa también del cuerpo, esté sometido al cambio y
tenga un movimiento circular retrégrado’.

El Extranjero prosigue diciendo que girar por si mismo eternamente
no le es posible casi a ningtin ser excepto a aquel que conduce a todo cuanto
se mueve’. Este no puede moverse ora en un sentido ora en sentido
contrario. Por eso no debe afirmarse que el mundo gire por si mismo, ni que
un dios lo haga girar en dos direcciones opuestas, ni tampoco que lo hagan
girar dos dioses con designios contrarios, sino que unas veces es guiado por
un dios y otras, cuando es dejado a si mismo, gira hacia atrds durante
mirfadas de revoluciones sosteniéndose sobre un minimo punto de apoyo’.

Cuando el mundo comienza a girar en sentido contrario se producen
en él grandes cambios que causan grandes destrucciones entre los seres
vivos y entre el género humano, del cual es poco lo que sobrevive®.

Pero el fenémeno mds extraordinario de todos fue, sin duda, que el
curso de la edad de todo ser vivo comenzé por detenerse y todo cuanto era
mortal dejé de presentar rasgos de envejecimiento, haciéndose mds joven y
tierno: los cabellos canos de los ancianos se oscurecieron; las mejillas de
quienes tenfan barba se suavizaron; los cuerpos de los jévenes atin imberbes
retornaron al estado de nifios recién nacidos asimildndose a ellos tanto en el
alma como en el cuerpo, desapareciendo totalmente. Ademas, los cadaveres
de quienes habian tenido una muerte violenta, sufriendo estas mismas
transformaciones, desaparecian por completo sin dejar rastro’.

A continuacién, surge la primera gran duda del Joven Soécrates:

entonces, si esto era asi, jcOmo nacian y se procreaban los seres vivos?
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El Extranjero aclara que la procreaciéon no estaba inscrita en la
naturaleza de entonces ' y que quien surgia de la tierra era la raza de los
llamados hijos de la tierra, recordada por los primeros antepasados de los
hombres del periodo de Zeus, que nacieron al comienzo del ciclo actual®.

Tras esto, el Extranjero pone de manifiesto que la consecuencia que
trae consigo el hecho de que los ancianos se tornen nifios es que de los que
estaban muertos yacentes en tierra se reconstituian y nacfan otros, siguiendo
la reversion del universo’.

El Joven Socrates interrumpe de nuevo el relato del Extranjero
planteando la duda siguiente: ;cudndo sucedi6 el reino de Crono, cuando el
universo gira en el sentido en que lo hace actualmente o cuando gira en
sentido contrario?*

El Extranjero alaba sinceramente el modo en que el Joven Sécrates ha
seguido el mito’, pero da una respuesta evasiva a su pregunta’ diciendo que
el periodo en que todo brotaba espontdneamente de la tierra nada tiene que
ver con el periodo actual’, y prosigue él mismo haciendo una narracién de
cémo era la edad de oro en tiempo de Crono®.

El dios rige y cuida el mundo, el cual queda dividido en regiones
puestas cada una bajo el gobierno de un dios. A su vez, los animales son
divididos en rebafios por razas y atendidos en sus necesidades por unos
démones que los cuidan como pastores divinos, de modo que no hay ni
animales salvajes, ni guerras, ni discordias’.

Por su parte, los hombres son personalmente apacentados por un
dios. Carecen de vinculos familiares pues no tienen ni familia ni
organizacion politica. Pero, en compensacién, la tierra y los arboles frutales
les proporcionan el alimento sin necesidad de trabajar cultivdndolos y, como
el clima es benigno porque las estaciones son templadas, viven al aire libre
sin necesidad de vestido, disponiendo, ademds, de blandos lechos de césped

que brota de la tierra™.
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En este punto el Extranjero interrumpe su relato sobre la mitica edad
de Crono y pregunta al Joven Sdcrates si cree que los hombres que vivieron
en ella eran més felices que los de la época actual'. No obstante, el Joven
Sécrates renuncia a responder y cede esta responsabilidad al Extranjero. Este
dice que si las criaturas de Crono hubiesen empleado su tiempo libre y su
capacidad para filosofar hablando entre ellos y con las bestias, hubiesen sido
mads felices que si lo hubiesen desperdiciado comiendo, bebiendo y contando
mitos’. Segun esto, la edad de Crono se corresponderia con la edad de oro, si
los hombres que viven en esa época supieran usar la facultad del habla para
filosofar entre ellos y con los animales’.

Cuando llega el momento en que debe producirse un cambio en la
naturaleza, la divinidad, dejando la cafia del timén, abandona el control
sobre el mundo y este comienza a retroceder®. En aquel momento, los dioses
que cuidan de las distintas partes del mundo, viendo lo que sucede se
retiran también’. Tras los primeros trastornos causados por el choque del
movimiento que termina y del que empieza, que tuvo como consecuencia la
pérdida de vidas, el universo retoma el movimiento que le es propio y
vuelve a ejercer su autoridad y sus cuidados sobre todas las criaturas que
estdn en él, recordando las ensefianzas del demiurgo, su artifice y padre6. Al
principio, cuando tiene fresco en la memoria el recuerdo de las mismas, las
pone en préctica con precisién; pero después, su corporalidad, su
imperfeccién, hace que vaya olviddndolas y, a medida que la era acaba, la
antigua pasiéon del desorden del momento en que el dios abandona el
cosmos se aduefia de todo’. El universo estd constituido por una naturaleza
originaria desordenada puesta en orden por el demiurgo. Cuanto hay de
malo y de injusto en el universo proviene de ella, mientras que lo que hay de
bueno y bello proviene del demiurgo®. Por eso, temiendo que se hunda en la

regiéon de la desemejanza, el dios vuelve a tomar la cafia del timén y
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rejuvenece cuanto habia envejecido en el periodo anterior, cuando caminaba
por si mismo'.

El Extranjero va concluyendo el mito diciendo que para comprender
al rey, hubiera bastado con exponer la parte precedente del relato”.

Segun el Extranjero, el proceso de envejecimiento toca a su fin y
comienzan nuevos procesos, en los animales y en el mundo, en sentido
opuesto a los anteriores. Dichos procesos imitan y siguen al estado que
afecta al todo; en otros términos, los procesos de generacién de los seres
vivos siguen, en la medida de lo posible, los procesos del universo
auténomo’.

Asi se instaura un nuevo orden en el que ya nada nace
espontdneamente del suelo®, sino que las partes del mundo se rigen, gestan y
alumbran por si mismas, imitando la autonomia del universo. En cuanto a
los seres humanos, cabe decir que una vez establecida la generacién sexual,
siguen el curso normal de la edad de la infancia a la vejez. Pero la vida ya no
se les presenta facil. Al no estar bajo el cuidado de los démones, algunos
animales de naturaleza feroz se vuelven completamente salvajes y atacan a
los hombres, que no pueden defenderse porque carecen de recursos para
ello’. Ademds, la tierra ya no les proporciona el alimento espontaneamente y
no saben cémo procurdrselo, porque hasta ahora no habian tenido necesidad
de hacerlo®. Por eso los dioses proporcionan a los hombres todo aquello que,
junto con una educacién e instruccién necesarias, les es esencial para
sobrevivir: Prometeo les proporciona el fuego’; Hefesto y Atenea, su
colaboradora - cuyo nombre calla el Extranjero quizd en sefial de respeto por
ser la diosa de Atenas® -, les ensefian las artes’; y otras deidades — Deméter,
Perséfone, Triptolemo y Dioniso, dioses no mencionados por el Extranjerow—,

todo lo relativo a la agricultura'.
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El Extranjero pone fin al mito diciendo que cuando los dioses dejaron
de proteger a los hombres, estos tuvieron que cuidarse de si mismos como lo
hace también el mundo, al cual el hombre imita eternamente naciendo y

viviendo ahora de una manera y antes, de aquella otra'.
2. La interpretacion del mito
2.1. La lectura neoplaténica.
2.1.1. Contexto social del neoplatonismo.

A partir de la muerte de Sécrates Platén creyé poco, por no decir
nada, en el cambio del hombre por el hombre que preconizaba su maestro
para cambiar la polis de su tiempo. Platén no espera que la “revolucién”
provenga del individuo, sino que cree que tiene que darse en el seno del
poder mismo, bien por la conversion del tirano, bien por la entronizacién del
filésofo en las tareas de gobierno, bien por la fundacién de una nueva polis,
como es el caso de la Republica o las Leyes. En consecuencia, el 16gos se
difundird a partir de un reducido nidmero de individuos (los filésofos de la
Politetn, el rey del Politico y Dion y los académicos que lo acomparfian) que
son considerados de naturaleza “especial” con respecto del resto de los
humanos y que lo implantardn incluso por la fuerza’.

Esta concepcién platénica normativa es la que, frente a la utépica,
mantendrdn en el fondo todos los neoplaténicos en un mundo en evolucién
que se les escapa de las manos. La progresiva cristianizaciéon del Imperio y la
estructura de poder del mundo helenistico, hacen de los neoplaténicos
intelectuales sin esperanza en los hombres e instituciones de su tiempo. Poco
a poco abandonan la idea socrdtica de que un hombre pueda transformar a
otro hombre y la esperanza platénica de que un gobernante-filsofo tomase
las riendas del poder, centrdandose ahora en salvar lo mds genuino del
hombre: su alma, porque resulta practicamente imposible modificar

sustancialmente el mundo sensible’.
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Porfirio profundizard en la teorfa antropoldgica del neoplatonismo,

segun la cual el cuerpo no es mds que un instrumento respecto del alma y
esta lo es todo en el hombre y constituye su esencia verdadera'. El cuidado
del alma es, pues, lo tinico que importa.

Para Porfirio hay cuatro tipos de virtudes que, de menor a mayor, son
las siguientes: en primer lugar, figuran las virtudes politicas (phronesis,
andreia, sophrosyne y dikaiosyne), que sirven para poner orden (katakosmoiisi)
en nuestra parte moral y son prédromoi de las virtudes catdrquicas; en
segundo lugar, tenemos las virtudes catdrquicas o purificadoras, cuyo fin es
la apdtheia (con respecto a las pasiones del cuerpo y a las afecciones del
alma); en tercer lugar, estdn las virtudes que encaminan al alma hacia el noiis
y, por ultimo, estdn las llamadas virtudes paradigmdticas, que son las
virtudes del propio noils y no, como las anteriores, solamente del alma’.

Tanto la teoria como la préctica irdn desapareciendo salvo en la época
de Juliano y los neoplaténicos que le rodeaban’, la cual supone un tiempo de
retroceso en la propagacion de la nueva fe y un retorno efimero a los cultos
paganos®. De la polis como centro de accién y proyeccién del ciudadano, se
pasa a la ciudad-convento o a la torre de marfil de la Academia, cuyos
muros pretenden preservar a los filésofos de la voragine del caético mundo
exterior, y didlogos como Repiiblica, Gorgias, Leyes y Politico pierden
gradualmente su skopds politico para ir ganando el metafisico, que
compromete menos y preserva de choques con el poder’.

Con este panorama, la Antigiiedad no nos ha legado ningun
comentario sobre el Politico®. Sin embargo, sabemos que atrajo el interés del
platonismo tardio llegando a ser incluido, junto con el Sofista, en el primer
grupo de didlogos de los dos que conforman el canon de Jamblico, adoptado
por profesores posteriores’. Varios pasajes del didlogo, como por ejemplo las
referencias de Proclo en el Comentario al Timeo ® a la actividad del politico

como agelaiokomik¢’ o al papel del politico como armonizador de los
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caracteres opuestos al fogoso y al codicioso' en el Comentario a la Repiiblica®,
o la de Plotino® a la definicién final del poh’tico4, se convirtieron en textos
fundamentales mds tarde, aunque ya en el platonismo medio tanto Severo’
como Albino’ se refieren a él.

Por tanto, vamos a revisar primero la interpretacién que se hace del
didlogo en dicho periodo — con Severo y Albino - para, después, estudiar la
perspectiva neoplaténica de la mano de Plotino, Jdmblico, Siriano, Proclo y

Olimpiodoro.
2.1.2. El platonismo medio

a) Severo

Severo hizo una interpretacién literal del mito, que le llevé a adoptar
la teorfa estoica de la apokatdstasis como via para resolver el enigma de si el
mundo fue creado o increado’.

Para él, hay dos ciclos en el universo como demostré el Extranjero de
Elea®. El primero es el del giro actual, y el segundo es su opuesto. Asi, en la
medida en que el mundo gira de acuerdo con el ciclo actual, es creado y
tiene un comienzo; pero, en sentido absoluto, no lo es’. Pero Severo no hizo
bien en adoptar estos dos ciclos miticos que se alternan, y postular que el
mundo fue creado e increado, ya que Platén afirma que el universo se
mueve uniforme y regularmente segin un unico principio y orden
racional”

b) Albino

Albino divide los didlogos en dos grandes grupos: un amplio grupo

, y la alternancia de ciclos destruye dicho orden''.

de cardcter politico y otro, de carécter 16gico’.
El grupo de didlogos politicos estd formado por Critén, Repiiblica,

Fedon, Minos, Banquete, Leyes, Cartas, Epinomis, Menexeno, Clitofonte y Filebo.
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El grupo légico lo conforman Teages, Critilo, Lisis, Sofista, Politico y
Laques’.

(Por qué Albino no incluye al Politico entre los grandes didlogos
politicos Repiiblica y Leyes? Probablemente porque lo conciba como lo hace el
Extranjero de Elea: como un método que no emprende la bisqueda del
politico por el politico mismo, sino para ejercitar el método dialéctico’.

Esta asociacion del Politico con el Sofista, que supone su disociacién de
Repiiblica y Leyes, estaba ya en la clasificacion trilégica de Aristéfanes de
Bizancio — que asocia Repiiblica con Timeo y Critias y Leyes con Minos y
Epitnomis - y antes, en la tetralogia de Trasilo — en la que el Politico forma
grupo con Critilo, Teeteto y Sofista, Repiiblica lo hace con Clitofonte, Timeo y
Critins y Leyes lo forma, a su vez, con Minos, Epinomis y Cartas -. La
clasificaciéon de Repuiblica y Leyes como didlogos “politicos” y del Politico

como “16gico” proseguird con Diégenes Laercio®.
2.1.3. El neoplatonismo
a) Plotino

Plotino parte de un andlisis del Teeteto, que defiende la hipétesis de
que, dada la existencia del mal en el mundo, tenemos que huir de él hacia lo
alto, asimildndonos a la divinidad en la medida de nuestras fuerzas’.

Desde este punto de vista, se entiende que las virtudes llamadas
politicas, phrénesis, andreia, sophrosyne y dikaiosyne, sean consideradas de
rango secundario, pues implican condiciones de vida inferior y, en modo
alguno, se dan en Dios®. Para Plotino, Platén no pone la semejanza a Dios en
la virtud politica; por el contrario, las virtudes superiores descansan en la
asimilacion del alma con su principio divino, el noiis. Sélo entonces puede
hablarse de asimilacién a Dios'. Las virtudes politicas son secundarias:
tienen como funcién poner orden en nosotros y hacernos mejores, pues

ponen limite y mesura a nuestros deseos y pasiones y nos liberan de
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nuestros errores?, pero no nos elevan®. En su clasificacién de los
movimientos en naturales, artificiales y voluntarios®, la actividad politica
figura entre los dltimos, siendo potestativo incluso del alma que haya
contemplado mucho y se haya unido a lo divino el volver aqui y anunciar a
los demds lo que es esta unién o, si no considera ya dignas de si las
ocupaciones politicas, permanecer, si lo prefiere, en la regién superior, como
harfa cualquiera que hubiese contemplado mucho’.

Y es que en Plotino, como en tantos otros pensadores cldsicos,
subyace una division tajante entre el hombre sabio y virtuoso y el vulgo, que
precisa de la direcciéon del primero. Es el régimen de los mejores, el
aristocrético, el que subyace en Plotino y, ya que no todos somos iguales,
unos sabios y virtuosos y otros, todo lo contrario, es absurdo extrafiarse de
que existan desigualdades sociales’.

Es a los mejores a quienes compete realmente el poder; pero Plotino
reconoce que el deseo de poder, la ambicién de poder, es la que arrastra a
hombres no adecuados a tratar de conseguirlo mediante la actividad politica.
En efecto, nuestra actividad politica y nuestro deseo de ser magistrados
estdn provocados por el ansia de dominio que hay en nosotros’, lo cual es
completamente despreciable, pues es perseguir un bien que no lo es en
realidad; es dejarse arrastras por impulsos irracionales®. Ello explica, desde
su punto de vista, que asistamos en el transcurso de nuestra vida al triste
espectdculo de ver a los malos como duefios y sefiores de las ciudades y, en
cambio, a los buenos como sus esclavos, o que seamos espectadores de los
mayores desatinos por parte de un mal gobernante como, por ejemplo, el
trato ignominioso a los prisioneros de guerra, lo cual no quiere decir que
cuestionemos la providencia, pues esta ha de ser contemplada mirando a la
totalidad’. Ademds, todo ello, desde la perspectiva del fin dltimo del
hombre, de su verdadera realizacién, carece de importancia. Si la felicidad,

aflade, estd en la vida intelectual y ella es inmune a los avatares de la vida,
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(qué importancia puede tener, por ejemplo, la buena fortuna de un rey, de
un gobernante de ciudades y pueblos, o incluso la caida de un imperio o la
ruina de una ciudad?'

Asi puede comprenderse que ninguna de las Enéadas plotinianas
tengan por centro de interés, aunque sea parcialmente, la politica. Y no es
que Plotino viviese al margen de su tiempo, sino que, por el contrario, estaba
en contacto con los circulos de poder en Roma y tuvo que plantearse,
forzosamente, la relaciéon hombre-comunidad?

Entre sus discipulos se contaban numerosos senadores, entre los que
destacaban por su aficién a la filosofia Marcelo Orontio y Sabinilo®. Pero
quien més destacé fue Rogantiano a quien Plotino amaba y alababa por
encima de todos, poniéndolo como ejemplo para los filésofos, por despreciar
esta vida hasta el punto de abandonar todos sus bienes, despedir a todos sus
servidores y renunciar a sus dignidades*.

Esto es un ejemplo de cémo la teoria estd por encima de la praxis : el
tilésofo no desciende de su torre de marfil para transformar la sociedad de
su época, sino que lo hace por medio de su ensefianza a un selecto circulo de
discipulos’.

El ideal de Plotino estaba no en lo sensible sino en lo suprasensible.
Aprovechando su relacién con el emperador filoheleno Galieno intent6
retirarse de este mundo a una ciudad-convento que quiso fundar en la
Campania y llamar Platonépolis, cuyos habitantes deberian seguir las leyes
de Plat6n®.

La ciudad platénica convertida en convento es la mejor prueba de la
distancia que media entre el platonismo y el neoplatonismo. El filésofo
neoplaténico se siente extrafio en este mundo. Los seres vivos somos en el
universo juguetes de la divinidad’, y en nuestro teatro, que es el mundo, se
desarrolla una accién que es secundaria respecto al fin tltimo del hombre. Si
nos empefiamos en lo contrario es porque desconocemos nuestro papel®; nos

lamentamos y lloramos por cosas de este mundo que nos parecen malas,
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pero las lagrimas y lamentos no son prueba alguna de males reales, pues los
nifios lloran y se lamentan por males que no lo son en realidad'. Asi se
entiende que, siguiendo el Teeteto’, pretenda huir de este mundo, no sélo
intentando asemejarse a Dios con phrénesis, sino aisldndose de la vida
cotidiana en Platonépolis’.

Por eso no debe extrafiarnos que a Plotino le interese muy poco el
mito del Politico y el didlogo mismo. Tan sélo parece referirse a él en cuatro
ocasiones®.

En la primera, cuando se pregunta en qué sentido se dice que si el
bien existe, el mal existe también necesariamente y responde diciendo que el
universo estd compuesto por una mezcla de contrarios - inteligencia y
materia - sin la cual no podria existir y que el mal proviene de la materia
todavia desordenada, llamada por Platén “naturaleza antigua™”.

En la segunda, cuando se pregunta si el mal del alma no es obstaculo
para la misma como el mal del ojo lo es para la visién y responde diciendo
que, ascendiendo por encima de la virtud, estdn lo bello y el bien vy,
descendiendo por encima del vicio, se halla el mal en si, ora lo
contemplemos ora devengamos nosotros mismos malvados participando de
él, en la region de la desemejanza6.

En el primer caso, parece aludir Plotino a la antigua y primitiva
naturaleza del mundo a la que estd ligado el elemento corpdéreo de su
constitucion’.

En el segundo caso, parece querer referirse a la regién infinita de la
desemejanza en la que corre peligro de caer el mundo dejado a si mismo®.

A estas dos referencias al mito, debemos afiadir otras dos al didlogo.
En la primera’, alude a los dos tipos de metretiké'; en la segunda'’, la

actividad del politico tejiendo conjuntamente (synyphainousan) con perfecta
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habilidad todos los elementos en la sociedad’, se asimila a la actividad del
Logos demitrgico en el universo y se asume ya la ecuacién del politico del
Politico con el Demiurgo. Esto es plausible y de ello se seguiria que Plotino

interpreta la descripcion del ciclo de Crono alegéricamente’.
b) Jamblico

Desgraciadamente no tenemos evidencias de cémo interpretd
Jamblico el mito del Politico’ pero, como ya hemos dicho més arriba, formé
parte de su canon. Para confeccionarlo, escogié doce didlogos y los dividié
en dos grupos: un grupo de didlogos “fisicos” y un grupo de didlogos
“teoldgicos”. Desde su punto de vista, los doce didlogos podian resumirse en
dos: Timeo, como expresion condensada de todos los didlogos “fisicos” y
Parménides, como resumen de todos los didlogos “teolégicos”.

Entre los didlogos elegidos para el canon estd el Politico, formando
parte del grupo de didlogos “fisicos”, junto con el Sofista, entre el Teeteto y el
Fedro®, pero no figuran ni Repiiblica ni Leyes, que son contempladas como
obras auxiliares, secundarias desde el punto de vista del platonismo’. La
inclusién del Politico en el primer ciclo de su canon implica el haber
elaborado ya una cierta interpretacién del mito®. Pero, ademads, podemos
deducir una interpretacion alegérica del mismo, desde su curiosa exégesis
del Sofista’.

Jamblico concibe la existencia de dos demiurgos: un “demiurgo
sublunar”, representado por el Sofista, y un “demiurgo celeste”,
representado por el Politico. Esto, por si mismo, no parece decirnos nada
sobre su interpretaciéon del mito. Pero la existencia de los dos demiurgos es
indisociable de la descripciéon del ciclo de Crono como caracteristica
permanente de la realidad y de una interpretacién no literal de la alternancia

de ciclos.

1 Plt. 305 e

2 Dillon, J., 1995, 366

3 Ibid..

‘1d., 364

® Ramos Jurado, E. A., 2004.
¢ Dillon, J., 1995, 366

7 Tambl. In Soph. fr.1
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Bien puede ser Jamblico el primero que hace una exégesis alegdrica

del mito, que hallamos mads tarde en la Escuela de Atenas'.
¢) Siriano

Siriano, maestro de Proclo’, fue el primero que relacioné el Timeo con
el mito del Politico, como se nos dice en un pasaje del Comentario al Timeo®
que describe el movimiento del cosmos como un todo* y compuso un
comentario al didlogo, si tenemos en cuenta la frase “en tois eis ekeinon
anagegramménois ton diidlogon”’, como un argumento contra la

interpretacion literal del mito®.

d) Proclo

De todas las interpretaciones que hace el neoplatonismo del mito, la
exégesis de Proclo es, sin duda alguna, la mas completa y acabada aunque
dista mucho de ser original, pues hay los suficientes paralelismos entre ella y
la obra que va de Plotino a Damascio para pensar lo contrario’.

Para Proclo, al igual que para Siriano, la referencia al mito del Politico
estd ligada principalmente a la exégesis de la creacion demidrgica del
mundo en el Timeo®, aunque también puede relacionarse con el mito del
Fedro’. Més concretamente, el observatorio al que el dios se retira'® equivale
al hyperourdnion tépon del Fedro''.

Segun Proclo el universo posee dos clases de periodos o revoluciones:
el periodo de Crono y el periodo de Zeus'.

Durante el periodo de Crono, el universo produce espontdneamente
todos los bienes de la tierra y su vida estd exenta de esfuerzo y fatiga; esta

regida por la providencia y es invisible, porque pertenece al orden

! Dillon, J., 1995, 366
2In Ti. II. 95, 27

3In Ti. II. 95, 27
‘Ti.34a

In Ti. 95, 27

¢ Dillon, J., 1995, 368
71d., 365
8Ti.41a-44c

9 Phdr. 246 a-249 d
0PIt 272 e

1 Phrd. 247 ¢
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intelectual, pues Crono dispensa a todos la perfeccién intelectiva: en primer
lugar, a los dioses; después, a los seres superiores y, por tltimo, a las almas
de los hombres®.Por el contrario, en el periodo de Zeus el universo participa
de la confusién de la materia, su vida estd regida por la fatalidad’, y es
visible porque pertenece al orden de la naturaleza*.

Tanto el universo como todos los dioses y los hombres poseen ambas
vidas. El universo y los dioses, por una parte, imitando la inteleccién de
Crono por medio de una actividad invisible e intelectiva y, por otra, el
intelecto demitrgico de Zeus por medio de la providencia ejercida sobre los
seres inferiores y, en general, por medio de una demiurgia visible. Los
hombres, por su parte, poseen una de las dos vidas: bien cuando obran de
forma intelectiva, consagrandose a Crono, bien cuando lo hacen a la manera
providente de Zeus, ejerciendo un cuidado sobre los seres inferiores sin
tener relacién con ellos. Pero cuando giran de modo andlogo al que lo hacen
los dioses comprendiendo lo inteligible y ordenando los seres sensibles,
viven las dos vidas’.

En cuanto a la causa motora de cada periodo, dice Proclo que uno de
los dos periodos es guiado por un dios que lo pone en movimiento y otro,
por el mundo mismo®, como afirma el ]51xtranjero.7 Ademads, Proclo precisa
que uno de los periodos es el de Zeus, y el otro, el de Crono®, citando de
nuevo al Eléata’.

Pero a continuacién afirma que Zeus es la causa y el creador del
periodo visible y la causa motriz del periodo invisible de Crono'’, porque es
necesario que, o bien ambos dioses gobiernen cada uno de estos dos
periodos o bien que Crono guie el periodo invisible y Zeus el presente'.
Pero si Zeus mueve el todo durante el periodo actual, no puede decirse

entonces que el mundo gira por si mismo ni que gobierna todo cuanto

! Theol. Plat. P. V, 6
2 Ibid.

SPIt272 e

4 Ibid.

5 Theol. Plat. V,6

® Theol. Plat. V,25
7Plt. 270 a 2-7

8 Theol. Plat. V,25
°Plt. 272b 1-3

19 Theol. Plat. V,25
1 Tbid.
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contiene', ni tampoco seria verdad que sea imposible que al mundo le haga
girar un dios en dos sentidos opuestos o que lo hagan girar dos dioses con
pensamientos contrarios’.

En efecto, si Crono pone al mundo en movimiento durante uno de los
periodos y Zeus lo pone en el contrario, quiere esto decir que hay dos dioses
que ponen el mundo en movimiento con dos revoluciones contrarias. Pero si
hemos dicho que esto es imposible, es evidente que durante el periodo de
Crono las dos causas divinas presiden la revolucién: Crono dispensando la
vida intelectiva y Zeus, elevdndolo todo al gobierno de Crono vy
estableciéndolo en su pensamiento; por eso este periodo debe denominarse
Craniano por cuanto Crono es la causa de la vida absoluta’.

En su Comentario al Parménides, nos dice Proclo que el lugar de Dios
(Crono) en su puesto de observacién es algo permanente*. Tanto para €I,
como para Plotino anteriormente’, Crono simboliza el intelecto trascendente
— el Noiis - o mds exactamente en el mds elaborado esquema metafisico de
Proclo, la “cima” o el “rey” del mundo intelectual®, cuyos objetos son mas
generales e indivisos, mientras que Zeus es el intelecto participado — o para
Plotino el puro Espiritu -, cuyos contenidos son las formas en su
multiplicidad y particularidad. Ambos, Crono y Zeus, representan los dos
niveles permanentes de la realidad’.

Esta interpretacion alegérica del mito del Politico estd ligada a una
interpretacién también alegérica de los ciclos césmicos de Empédocles®,
segun la cual el dominio del Amor representa el mundo inteligible y el de la
Discordia, el del mundo fisico. No hay aqui una secuencia de ciclos, sino una
representacion poética de la eterna tensién entre las dos fuerzas antitéticas
que componen el universo’.

¢(Coémo interpreta Proclo las particulares caracteristicas del reino de

Crono? Segtin Proclo, los retofios de Crono'’ son almas individuales" que no

! bid.
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4 In Prm. 959,8
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se engendran unas de otras', como lo hacen los hombres visibles’, sino que
nacen de la tierra’. Este brotar de la tierra simboliza la elevacién del alma
hacia la vida invisible, abandonando la vida sensible®.

Por otra parte, estas almas recorren el camino opuesto al de la
generacion’ yendo de la vejez a la juventud y de aqui a la infancia hasta
desaparecer,‘lo que es también un signo de su vigor intelectual” asi como el
obscurecerse de los cabellos y el suavizarse de las mejillas de los que ya
tenfan barba® lo es del rechazar la vida mortal que les viene de la
generacion’.

Los hombres del tiempo de Crono se alimentan de la profusién de
frutos que les brindan espontdneamente la tierra y una vegetaciéon generosa
y estdn desnudos porque asi se lo permite la bonanza de las estaciones.” Los
frutos de la tierra simbolizan el alimento intelectivo que proporcionan los
dioses a las almas, haciendo brillar sobre ellas su perfeccion y su
autosuficiencia pues, en efecto, hay dos clases de alimento: el de la opinién,
que nutre las concepciones particulares y materializadas, y el del intelecto,
que nutre las concepciones puras, indivisibles y nacidas de ellas mismas',
mientras que su desnudez significa que no se afiade nada superfluo a sus
vidas, sino que, totalmente puras, tienden a lo alto bajo la accién del padre
intelectivo y participan de los bienes universales, guardadas por las

estaciones y recibiendo de ellas la medida de la vida bienaventurada'.
e) Olimpiodoro

De Olimpiodoro conservamos una breve referencia al mito del

Politico. Seguin €1, en la Edad de Oro el movimiento de los cuerpos celestes

IPlt. 271 a

2 Theol. Plat. V,7
3PIt. 271 ¢
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5 Ibid.
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se caracterizé porque la revolucién de los planetas fue opuesta a la de las

estrellas fijas, y por eso no habia en ella verano o invierno'.
3. La interpretacion contemporanea.

La interpretaciéon contemporanea del mito se caracteriza por su gran
heterogeneidad de doctrinas, semejantes y complementarias unas Yy
contrapuestas otras, que podemos estructurar en cinco grandes cuestiones:
elementos del mito, funcién del mito; interpretacién del mismo; la cuestién

de los ciclos y, por dltimo, las ambigiiedades e incoherencias del mismo.
3.1. Elementos del mito

La primera cuestién que se le presenta a la exégesis contemporénea es
la de averiguar la funcién que desempefian los elementos con los que Platén
urde el mito. Para Brisson los tres elementos con los que Platén teje el mito:
la historia de Atreo y Tiestes?, el reino de Crono’ y los hombres nacidos de la
tierra®, representan las tres dimensiones de la realidad, que conforman la
existencia humana: cosmolégica, politica y antropoldgica®. El Extranjero de
Elea acepta como premisa fundamental la relacién entre estos tres dominios
de la realidad, pues para desprestigiar una doctrina politica hemos de
remontarnos al origen y constituciéon del universo, de quien depende la
generacion del hombre®.

Segun Rosen, hay una diferencia esencial entre el relato original de la
leyenda de Atreo y Tiestes y el que da el Extranjero’. En la leyenda original,
Tiestes seduce a la mujer de Atreo, pero este episodio desaparece en el relato
del Extranjero, el cual centra su interés en el cambio del sol y de las estrellas®.
Dicho de otro modo, el Extranjero sustituye el Eros y la fogosidad propios

del hombre por la génesis cosmolégica’.

"In Grg. 46.8

2 Plt. 268e8-269 a6

3 Plt. 269 a7-b1

4 Plt. 269b2-4
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Por su parte, Ferrari afirma que, para componer el mito, el Extranjero
habria necesitado tinicamente narrar la leyenda del reino de Crono', pues
por si misma’ esta historia le proporciona todo el contraste de esta edad con
la nuestra para explicar los errores del mito en el andlisis abierto del arte de
gobernar’.

Segiin Rowe, desde Hesiodo en el s. VIII a.C la edad de Crono es
sinbnimo en la literatura griega de una edad de oro. En los s. VI-V
Empédocles, el filésofo poeta, une esta idea de la edad de oro con la de un
ciclo regular del cambio césmico. Esta combinacién es la que le proporciona
a Platon la base para crear su propia leyenda, uniendo estos elementos con
la historia de Atreo y Tiestes".

Para Vidal-Naquet, Zeus cambia el curso del sol y las estrellas no por
favorecer a Atreo, sino ante el horror por el banquete de reconciliacién que
este ofrece a su hermano’, sirviendo como comida a sus tres hijos Hagalo,
Calileonte y Orcémeno®; pero Platén no quiere recordar que el prodigio ha
sido realizado para favorecer al autor de un festin canibal’.

Los hombres nacidos de la tierra representan, por una parte, la fuerza
bruta® que no es caracteristica de todos los miembros de una autoctonia’ y,
por otra, a los “materialistas” que Platén opone a los “amigos de las Formas”
en el Sofista.

Por dltimo, Platén identifica en las Leyes la edad de oro y el periodo
de Crono'. El periodo de Crono se caracteriza por su ambigiiedad. Por una
parte, se caracteriza por su abundancia de bienes y de justicia’?, pero, por
otra, es un tiempo de injusticia, porque son los vivientes y no las almas —
Minos, Radamante y Ealo — quienes juzgan quién tiene derecho a entrar en

las Islas Afortunadas®™

1 Plt. 271e-272b
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Segun Ferrari, hubo varios pueblos griegos, entre ellos el ateniense,
que decian no haber inmigrado al territorio que ahora ocupaban, sino que
habian surgido de su tierra en un remoto pasado. La funcién de tal leyenda
es presentar un derecho absoluto sobre el territorio. Pero Platén utiliza la
tradicion para un fin muy distinto: borrar la memoria de los hombres de la
edad de Crono'. Al vivir hacia atrds, hacia la juventud, se suprime la vida
familiar * y, con ello, el ejercicio de memoria necesario para proporcionar
continuidad generacién tras generacion’.

Para Ruiz Yamuza lo que tenemos en conjunto es un conglomerado
de narraciones diversas de dificil amalgama. Por una parte, la leyenda de
Atreo, los nacidos de la tierra y la edad de Crono que son como las vigas
maestras que sostienen una techumbre nueva. Por otra, la concepcién
c6smica de un mundo guiado por la divinidad que le da sus leyes y que
evoluciona hacia un mundo que se mueve por si mismo y que se otorga, por
reflejo, las suyas'. Pero segin Ruiz Yamuza, Platén no presenta este
panorama de una forma correspondiente, pues el orden légico de estos
acontecimientos no se sigue en la exposiciéon que serfa: Crono-Atreo-
degeneracion’.

El intento de aprovechar mitos enteros da a entender que Platén
supuso que el mito poseia una informacién histérica desvirtuada, pero con
una cierta capacidad para responder a sus hipétesis. Esto explicaria, segiin
Yamuza, el uso del material y, por otra parte, el alejamiento y la distancia
con la que se le trata. De esta manera, los elementos tradicionales aparecen
incorporados, pero distanciadamente, en una pintura de la evolucién del
mundo y del hombre que presenta aspectos revolucionarios en relacién con
esa misma tradicién: el movimiento de “lo mismo” y de “lo otro”, la bondad
del dios, la libertad del mundo y el hombre como ser racional a partir del

fuego®.

! Ferrari, 1995, 393
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Para Monserrat Molas, la idea de los hombres nacidos de la tierra es
corriente en la mitologia griega y esta intimamente ligada a la fundacién de

las ciudades’.
3.2. Funcion del mito

La segunda cuestién que se plantea es la de la funcién del mito. Para
los autores esta es, esencialmente, una funcién politica y una funcién ética.
Segun Castoriadis, Platén introduce el mito en el didlogo no porque quiera
refutar la definicién del politico como pastor, sino que, muy al contrario,
introduce dicha definicién para presentar el mito’. En efecto, el Extranjero
podria haber dicho que los pastores tienen una naturaleza distinta de la de
los animales a quienes apacientan y que, por lo tanto, un pastor humano
debe ser sobrehumano; por consiguiente, el politico no es un pastor, sino el
cuidador voluntario de las comunidades humanas. Pero en vez de eso,
interrumpe la diairesis con el mito del reino de Crono’.

Con ello, Platén busca hacer suya la antropogénesis del s.V, segin la
cual no hubo una edad de oro de la humanidad, que es aqui la edad de
Crono*, recogida por la tradicion griega desde Hesiodo’, sino que la
humanidad se autoconstituye en un proceso que va del estado salvaje a la
invencion de las artes y la constitucién de las ciudades’, para oponerse a los
cinicos que, en el s. IV reclaman un retorno a aquel periodo idilico en el que
no hubo ni guerras ni constitucién politica, con cierta nostalgia ecolégica’.

Platén toma la edad de oro y la antropogénesis — a la que volvera en
las Leyes®, en el Protigoras’, en la Repiuiblica® y en el Critias" - y las despoja
del cardcter histérico que le dieron los pensadores del s. V, al incluirlas en

un ndmero indefinido de ciclos'?.

! Monserrat Molas, 1999, 109
2 Castoriadis, C., 2003, 119
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Una tesis similar sostiene Vidal-Naquet, para quien el mito se
presenta como un documento sobre la crisis del s. IV y como un esfuerzo por
resolverla al menos en el plano teérico'. En este contexto el mito es el criterio
segin el cual debemos regirnos para ponernos en guardia sobre el
angelismo que nos llevaria a confundir la edad de Crono con la edad de
Zeus, la nuestra, pues los cinicos buscan integrar aquella en el discurso
histérico, rechazando el orden establecido?®.

Para Couloubaritsis, la funcién principal del mito no es la de
desempenar el papel de simple corrector de la diairesis como, afirman, por
ejemplo, Rowe®, Rosen* o Monserrat Molas®, sino la politica de persuadir al
Joven Sécrates de que la definicién del politico como pastor de hombres®,
que hunde sus raices en el mundo arcaico donde a los reyes se les llama
“pastores” y a sus subditos “rebafios”’, es inapropiada para denominar al
politico que cuida del destino de los hombres en la ciudad® y que la
autoridad arcaica debe readaptarse al contexto histérico de la época
postpericleana en la que los sofistas agitan la educacién y la democracia
multiplica sus crisis en el seno de la sociedad helénica’, usando un modelo
mds adecuado para dar cuenta de una sociedad mds compleja que la del
pasado.

Isabel Santa Cruz sostiene una postura similar a la de Couloubaritsis.
Para ella, el mito es un método de explicacién - es decir, un procedimiento
discursivo desarrollado por quien posee el conocimiento (el maestro) a fin
de llevar a quien no lo posee todavia (el discipulo) a hallarlo por sf mismo" -
, diferente de los otros dos métodos de explicacién que se presentan y se
describen en el didlogo, la divisién dicotémica y el paradigma', cuya
funcién es la de persuadir al Joven Sécrates de no caer en el error propio de

su época de que el politico es un pastor".

' Vidal-Naquet, P., 1981, 369
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Para Ruiz Yamuza, el mito es un segundo camino de los tres que se
definen en el didlogo: la division, el mito y el paradigma'.

>y Ferrari’ sostienen tesis similares al respecto. Para la

Carone
primera, la funcién politica del mito es la més evidente, porque su principal
proposito es la de corregir la primera definicién del politico para mostrar
que el politico de la presente edad de Zeus no tiene nada que ver con el
papel de pastor de la edad apolitica de Crono*, mientras que, para el
segundo, el mito presenta dos clases de sociedad. En la primera, el
gobernante es de una especie superior a la especie humana a la cual
gobierna; en la segunda, tanto quien gobierna como quien es gobernado, son
humanos’. Pero el mito tiene también una funcién ética.

Segtin Brisson el mito es un instrumento de persuasiéon® que posee
una funcioén ética en el plano individual y politica en el plano colectivo, en la
medida en que el segundo condiciona al primero’ como, por ejemplo,
cuando se refiere a la influencia que tiene el destino del alma en el valor de
los guerreros®.

Otra interpretacién de la funcién ética del mito es la de Cordero,
quien concibe el mito del Politico como una elaboracién absolutamente
original” mediante la cual Platén muestra did4cticamente que la realidad
humana se constituye cuando la razén domina la necesidad propia de la
materia'® como resultado de la evolucién'' del hombre de un modelo
abstracto y puramente racional, que corresponde al reino de Crono, al
hombre real y concreto de un momento histérico correspondiente al reino de
Zeus, a quien se le plantea el problema moral de orientar racionalmente la
necesidad’.

Para Rosen, la funciéon del mito es la de ilustrar la relacién entre fisica
y politica, pero no resolverla, pues para hacerlo seria necesario poner de

manifiesto la oscuridad del origen de la polis o transformar la ciencia
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politica de phrénesis a una funcién de didnoia y asi hacerla accesible a la

diafresis’.
3.3. Cémo interpretar el mito

Una tercera cuestiéon es la de cémo interpretar el mito. Si nos
atenemos al debate sobre la formacién del universo capitaneado por
Cherniss’ y Vlastos®*, el mito puede interpretarse analitica o literalmente’.

Segun Cherniss, el desorden precésmico y el movimiento retrégrado
son elementos miticos del actual mundo fenoménico®.

Para Vlastos, si el mito no es un mero ardid literario, Platén engafia
intencionadamente al lector cuando justifica como significado lo contrario de
lo que dice’.

Por su parte, Mohr cree que el mito debe leerse desde un punto de

vista analitico®.
3.4. Los ciclos del mito

La cuestion de la interpretacion nos introduce en la cuarta cuestion: la
de los ciclos en que se divide el mundo. Aqui nos encontramos con dos
corrientes de pensamiento: la de quienes creen, como en la interpretacion
tradicional, que hay dos ciclos, el reino de Crono y el reino de Zeus — que
los intérpretes, desde Proclo’, creen que representan la oposicién entre la
razén y la necesidad o el movimiento de lo mismo y de lo otro" - y la de
quienes creen que esta alternancia debe ser reemplazada en la historia en un

contexto temporal que implique un proceso en tres etapas''.
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Para Crosson, hay dos etapas: la edad de Crono y la edad de Zeus
(nuestra edad)'. El aspecto mds significativo de la edad de Crono es que es
una época de gobierno’, pues dios mismo es pastor de hombres’ y entre ellos
carecfan de formas de gobierno*.

Por el contrario, la edad de Zeus se caracteriza por la ausencia de un
gobierno tal, con la consiguiente afliccién para hombres y animales’.

Carone afirma que el mito nos presenta un cuadro de ciclos césmicos
opuestos: cuando el dios mismo guia el mundo y cuando abandona el
universo y este invierte su curso’. Esta oposicién de los ciclos césmicos es
una oposicién entre el bien y el mal o entre sus respectivas causas, que no
solamente coexisten, sino que parecen prevalecer alternativamente en el
universo’

Segun Castoriadis la historia del universo pasa por dos fases
opuestas: la edad de Crono, que seria el mundo verdadero mostrado por la
filosofia’en el que, al apacentarnos el dios como nosotros ahora apacentamos
a criaturas inferiores a nosotros’ no hay condiciones y derechos de
ciudadania” y se da el mito del comunismo primitivo", pues al no haber
matrimonios los hombres no poseen ni mujer ni hijos propios', y el reino de
Zeus o mundo dejado a si mismo"”, que es un mundo ficticio' en el que este
se dirige hacia si mismo, creciendo en él el desorden siguiendo las leyes de
la termodindmica®.

Ahora bien, ;quién decide cudndo cambiar de un periodo a otro?
Jugando con la etimologia Crono/chornos, Castoriadis afirma que hay una

instancia superior, un metatiempo que ordena a Crono cambiar de tiempo;
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19 Castoriadis, C., 2003, 111
1 bid.

12Plt. 272 a

13 Castoridis, C., 2003, 128
4 Tbid.

1514, 110

103



no es una instancia personal, sino una andgke superior a cualquier instancia
personal y a cualquier divinidad: son las cosas mismas'.

Esta idea de una instancia superior se presenta también en Rosen,
para quien el demiurgo es un principio superior que ordena los reinos de
Crono y de Zeus’.

Para Couloubaritsis, que no quiere interpretar el mito’, hay dos
épocas: la época de Crono, en la que el hombre es cuidado por los dioses y
los demonios, por medio del arte pastoral, y la época de Zeus, en la que el
hombre debe cuidar de si mismo en funcién de un sistema politico
apropiado”.

Para Vidal-Naquet el universo estd animado por dos movimientos
circulares que, girando en sentido contrario, engendran dos mundos: la edad
de Crono o edad de Dios y la edad de Zeus o del curso habitual de las cosas’.
De este modo, el mito examina los dos aspectos del mismo mundo, que
coexistenen verdaderamente y no los estadios de una evolucién ciclica’.

Para Rosen, al igual que para Castoriadis y Vidal Naquet, hay
también dos periodos en el universo a los que él llama época normal y
época contranormal’, que coinciden con la edad de Zeus® y la edad de
Crono’ respectivamente. La época normal es un periodo de degradacién del
universo, mientras que la época contranormal repara los efectos de la
misma, salvando la época normal".

En la época normal los seres tienen un eidos, que pierden en la época
contranormal. De aqui se sigue, o bien que las ideas platénicas no existen o
bien que las ideas del periodo normal pierden su eficacia y visibilidad en la
época contranormal'’. De este modo, la época normal es movimiento de
aparicion (ékphasis) del eidos mientras que la época contranormal es

movimiento de desaparicion total (exephanizeto)'> del mismo.

11d., 128

2Rosen, S., 2004, 76

% Couloubaritsis, L., 1995, 112
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En el mito, el Extranjero no se refiere a dos razas distintas — los
hombres nacidos de la tierra y los hombres del periodo normal - sino mds
bien a dos aspectos de la existencia humana', que podriamos definir como
presencia y ausencia’.

Seguin Rosen, estos dos ciclos juntos constituyen lo que podriamos
llamar el todo o el trabajo del demiurgo divino®’, de modo que en lugar de
tres deidades, en realidad hay tres aspectos diferentes de la misma deidad o,
en cierto sentido, una especie de sintesis hegeliana de los dos opuestos,
Crono y Zeus".

Pero tanto Vidal-Naquet como Rosen no pueden evitar las
dificultades que surgen de esta interpretacién del mito: por ejemplo, que el
Extranjero ponga bajo el reino de Zeus el mundo dejado a si mismo’; que la
humanidad reciba los dones de Prometeo, Hefesto y Atenea en el momento
del ciclo de Zeus en el que dios se retira del mundo, como dicen Vidal-
Naquet® y Brisson’, o que, en lo concerniente a los seres humanos, esta
interpretaciéon implique que el mecanismo de la generacion sea indisociable
de la marcha de las edades®.

Para evitar las dificultades ligadas a la interpretacién tradicional’,
Brisson ' sigue la interpretacién anticipada por Lovejoy y Boas, segtn la
cual en el mito no hay tres ciclos, sino tres etapas del cosmos: Crono, Atreo-
Tiestes y Zeus'.

Vidal-Naquet critica esta tesis afirmando que es rigurosamente
incompatible con una lectura atenta del mito". También Mattéi critica esta
interpretacion diciendo que tanto la letra como el espiritu del mito opone
dos ciclos idénticos: el de Crono y el de Zeus y dos reversiones: una la edad
anterior a la de Crono y otra de la edad de Crono a la de Zeus. En cuanto al

episodio de Atreo y Tiestes, simboliza solamente el paso de un ciclo a otro".

'Rosen, S., 2004, 77

21d., 83

3Rosen, S., 1979, 74

4 Tbid.
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Posteriormente’, Brisson modificé su punto de vista y las tres etapas
del mito son: 1) el reino de Crono? en la que el dios se hace cargo de la
revoluciéon del universo’ 2) el mundo dejado a sf mismo*, denominado
también universo auténomo’, en el que el dios supremo y las divinidades
que le auxilian abandonan su puesto’ y 3) el reinado de Zeus’, en el que el
dios vuelve a gobernar y restaura el universo en su inmortalidad®.

Ferrari, que cree que hay dos periodos en el mito y no tres, critica esta
version rectificada de Brisson, porque no ve razén para incluir el mundo
dejado a sf mismo en la edad de Zeus, que es la de los dioses olimpicos
tradicionales’.

Rowe sostiene la tesis de los tres periodos sugerida por Lovejoy y
Boas, defendida por Brisson, aunque la de aquel difiere de la de estos en
detalles importantes'’. Rowe afirma la existencia de dos reversiones en cada
ciclo: una al final de la edad de oro y otra antes del comienzo de nuestra
edad, lo que implica la existencia de tres eras o edades y no de dos'": el reino
de Crono, el reino de Zeus y el periodo de reversién intercalado entre
ambos'

Para Monserrat Molas, el mito presenta un esquema de tres estadios
que, en cierta manera, son dos tipos de movimientos, pero tres esquemas de
intervencién divina: 1) el reino de Crono, 2) el tiempo en el que el dios se
retira a su atalaya y 3) el del retorno del dios haciéndose cargo de nuevo del
tim6n del universo'”, que presenta mds una teologia politica que una
cosmologia o una teorfa de la historia'.

Con Brague volvemos a una interpretaciéon neoplaténica del mito. Al

reino de Crono le sucede el reino de Zeus, en el que transcurre la vida

! Brisson, L., 1995, 349-363
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presente’, el cual ha destronado a su padre desterrdndole a las islas de los
bienaventurados, sobre las que reina’.

En la imaginerfa platénica las islas de los bienaventurados
representan el mundo intelectivo, la vida filosofica®. Crono reina sobre los
filésofos porque éstos, al igual que los titanes, nacen de la tierra*. El vocablo
gegenels designa tradicionalmente a los titanes, pero Platén la usa como
apodo para designar a los filésofos que rechazan a los Olimpicos, dioses de

la ciudad, como si quisieran volver al reino de Crono®
3.5. Ambigiiedades e incoherencias del mito

La quinta de las cuestiones que se plantea la interpretaciéon
contemporanea es la de las ambigiiedades del mito. La primera, puede
formularse asi: ;es la edad de Crono la edad de oro de la
humanidad?°Aunque el Extranjero considera que el periodo de Crono es un
periodo de paz para los hombres’, porque hay un dios asociado al bienestar
de los mismos®, 1la edad de oro no estd exenta de violencia’ pues en ella hay
muertos de muerte violenta'.

Por tanto, hay aqui una primera ambigiiedad puesta de manifiesto
por Vidal-Naquet, que se explica porque, por una parte, bajo la égida de
Crono, los hombres se alimentan de los productos de la tierra y ofrecen
sacrificios vegetales, pero, por otra, es un dios terrible y casi canibal a quien
los cartagineses sacrifican nifios'".

De modo que, como implicita o explicitamente la definen Homero y
Hesiodo, la edad de Crono no es un estatus humano que media entre el
mundo de los dioses al que corresponde la edad de oro y el de la bestialidad,

caracterizado por la alelofagia'?, sino que en la época arcaica, la edad de oro
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de Crono es también la de la bestialidad', de la que, gracias al aporte del
fuego y a la invencién de las distintas técnicas, Prometeo, proveedor del
fuego culinario e instaurador del sacrificio, saca a la humanidad®.

La segunda, puesta de manifiesto por Rosen, se refiere a la ruptura de
la 16gica interna del mito, a la falta de sincronizacién entre la reversién del
universo y la reversién de la humanidad en la era de Crono®. En efecto, si el
periodo de Crono fuese una reversion total del periodo de Zeus los hombres,
al tiempo que nacen viejos y mueren jovenes, deberfan vomitar el alimento
en vez de injerirlo®. Pero el Extranjero, haciendo uso de su prerrogativa de
hacedor de mitos, otorga, en palabras de Rosen, una existencia de algin
modo normal a los hombres de la época contranormal’.

En la versiéon de la disputa entre Atreo y Tiestes que cuenta el
Extranjero, Rosen observa la siguiente incoherencia: En la versién original
del mito, Zeus ejerce su cuidado sobre los hombres interviniendo a favor de
Atreo. Fruto de esta intervencién es la inversién del curso del sol y de las
estrellas. Sin embargo, en la versién del Extranjero Zeus interviene en el
curso del ciclo que Rosen denomina “normal” y, cuando dicho ciclo toca a su
fin, es otra divinidad la que se hace cargo del gobierno del mundo,
haciéndolo girar en sentido opuesto®.

La intervencién de Dios lleva a la supresion total del Eros y de la
politica. Pero si seguimos al Extranjero, la disputa entre Atreo y Tiestes se
habria producido en el ciclo “contranormal”. Pero en la versién del
Extranjero, tal acontecimiento no habria podido producirse en tal ciclo.
Dicho de otro modo, en la versién tradicional del mito, Eros y la politica

caracterizan ambos ciclos'.
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II. Conexidén del mito del Politico con otros mitos
1. Con la tradicion griega: Hesiodo
1.1. Con La Teogonia

En su Teogonia nos presenta Hesiodo una triada de dioses, Urano —
Crono — Zeus, que se disputan la preeminencia del universo. Al principio
existieron el Caos y Gea’, la cual dio a luz a Urano’ con el que tuvo a
Océano, Ceo, Crio, Hiparién, Japeto, Tea, Rea, Temis, Mnemosine, Febe,
Tetis y Crono®. Los hijos de Urano odiaban a su padre porque no les dejaba
nacer, sino que los retenia en el seno de Gea’.Esta, para vengarse, forj6 una
hoz y cont6 a sus hijos sus planes’. Crono, que odiaba a su padre, se
comprometié a vengar sus crueles actos; tom6 la hoz y cuando de noche
Urano cubrié a Gea, segé con la hoz sus genitales y los arrojé por detrds de
si’. Crono tuvo con Rea, su hermana, seis hijos: Histia, Deméter, Hera,
Hades, Ennosigeo y Zeus. Pero, para que ninguno le arrebatase el reinado
sobre los dioses, los engullia segiin nacian porque sabia que sucumbiria a
manos de uno de sus hijos’.Cuando iba a dar a luz a Zeus, Rea pidi6 ayuda a
sus padres. Estos, le revelaron la profecia segtin la cual Zeus derrocaria a su
padre. De este modo, Gea lo tomé cuando nacié y lo escondié en el monte
Egeo’. Entonces Rea envolvié una gran piedra en pafiales y se la presento a
Crono. Este, tomdndola por uno de sus hijos, la cogié y se la tragé dejando
vivo a su hijo el cual le arrebatd, asi, el trono™.

De esta triada de dioses de la teogonia, Platén toma dos: Crono" y
Zeus", dejando a Urano porque, evidentemente, no le interesa tratar el

periodo en el que no hubo hombres™ ni, por tanto, politica.
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1.2. Con Trabajos y dias
1.2.1. El fundamento de la cultura griega

La historia de la Grecia Antigua gira en torno a la evolucién del
concepto areté. El vocablo, cuya raiz es la misma que la de aristds, superlativo

at

de “distinguido” y “selecto”’, pasa de significar “destreza guerrera” a
“nobleza” que se conforma segiin sus mds altas exigencias espirituales® y
queda ligado con Homero a la aristocracia de la Grecia primitiva y a su ideal
de hombre superior’, designando no s6lo la excelencia humana®, sino
también la superioridad de los seres no humanos como los dioses’ o los
caballos nobles’.

El hombre ordinario, en cambio, no tiene areté. Y si es un esclavo que
procede de una raza de alta estirpe, Zeus le quita la mitad de su areté y deja
de ser el que era’.

Frente a la areté aristocratica de Homero, basada en el honor®, se
opone en Hesiodo la areté¢ del hombre del pueblo. La justicia que diferencia
al hombre de los animales’ y el trabajo, mediante el que se defiende la
Hélade de la pobreza y de la servidumbre', son los pilares sobre los que
descansa''.

Tras las luchas a campo abierto de la ética aristocrdtica de Homero,
aparece en Hesiodo la silenciosa y tenaz rivalidad del trabajo'”. El hombre
debe ganarse el pan con esfuerzo y fatigas'”. Pero esto no es una maldicién,

sino una bendicién. S6lo a este precio puede el hombre alcanzar la areté.'
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1.2.2. Ocasién del Poema

Los Trabajos y los dias es una obra que se fundamenta en el proceso de
Hesiodo contra su hermano Perses el cual, tras haber administrado mal la
herencia paterna, insiste en nuevos pleitos y reclamaciones’. La lucha entre
la fuerza y la justicia que se manifiesta en el proceso no es tinicamente
cuestion personal del poeta, sino que este se erige, al mismo tiempo, en
portavoz de los campesinos’ para quienes la idea de dicha lucha penetra su
vida y su pensamiento’. Con Hesiodo se introduce por primera vez la idea
del derecho. En torno a la lucha por el propio derecho, contra las
usurpaciones de su hermano y la corrupcién de los jueces, se despliega en
Los Trabajos y los dias una fe apasionada en el derecho’. La gran novedad de
esta obra es que el poeta habla en primera persona. Dejando de lado la
tradicional objetividad de la epopeya, se hace portavoz de una doctrina que
maldice la injusticia y ensalza el derecho’. Hesiodo habla con Perses y a él
dirige sus amonestaciones. Trata de convencerle por todos los medios de que
Zeus protege la justicia, aunque los jueces de la tierra la conculquen y que
los bienes mal adquiridos jamds prosperardn’. Luego se dirige a los jueces
mediante la historia del halcén y el ruisefior®. Hesiodo cree que entre los
hombres no hay que apelar nunca al derecho del mds fuerte como lo hace el

halcén con el ruisefior’.
1.2.3. Estructura del Poema.

Los Trabajos y los dias se inicia con dos relatos miticos: la historia de
Prometeo y Pandora y el mito de las razas'". Ambos mitos se refieren a un
tiempo pasado en el que los hombres vivian libres del sufrimiento, de las

enfermedades y de la muerte’. Tanto uno como otro encierran una
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ensefianza. La del mito de Prometeo y Pandora es que, para vengar el robo
del fuego, Zeus oculta el alimento al hombre, el cual se ve obligado a
trabajar para procurarselo’.

La del mito de las razas es que tanto su hermano Perses como los
grandes de la tierra, deben escuchar a la justicia— Dike — y no dejar crecer la
inmoderacién — hybris -*.

El mito de las razas narra la sucesion de las diversas razas de hombres
que, precediéndonos en la tierra, han perecido y luego desaparecido unas
tras otras.

Todas las razas, tanto las mejores como las peores, han debido,
llegado el dia, abandonar la luz del sol’. Entre las que los hombres honran
con cultos una vez que la tierra los ha recubierto, estdn las que se habian
destacado por una espantosa hijbris’.

Las razas parecen sucederse conforme a un orden de decadencia
progresiva y regular. Asemejan, en efecto, a los metales cuyo nombre llevan,
pero cuya jerarquia se ordena del mds precioso al menos precioso, del
superior al inferior: en primer lugar, el oro; luego, la plata; después, el
bronce y, por tltimo, el hierro’.

De este modo el mito parece querer oponer un mundo divino, en el
que el orden estd inmutablemente fijado a raiz de la victoria de Zeus, a un
mundo humano en el que el desorden se instala poco a poco y que acaba por
desequilibrarlo completamente del lado de la injusticia, de la desdicha y de
la muerte®.

La estructura del mito nos pone frente a una dificultad. A las razas de
oro, de plata, de bronce y de hierro, Hesiodo afiade una quinta que no
equivale a ningin metal: la de los héroes. Intercalada entre las razas de
bronce y de hierro, destruye el paralelismo entre los metales y las razas, e
interrumpe la decadencia simbolizada por una escala de metales de valor
creciente: el mito precisa, en efecto, que la raza de los héroes es superior a la

de bronce que le ha precedido’.
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Rohde se pregunta por los motivos de Hesiodo para introducir un
elemento tan extrafio al mito original y que parece romper el esquema l6gico
del relato’. Lo que en el caso de los héroes le interesa a Hesiodo no es su
existencia terrena, sino su destino péstumoz. Para cada una de las otras razas
Hesiodo indica lo que ha sido su vida aqui abajo y lo que ha llegado a ser
una vez abandonada la luz del sol’. El mito responde, asi, a una doble
preocupacién: Exponer la creciente degradacion moral de la humanidad y

dar a conocer el destino de las sucesivas generaciones mas alld de la muerte*.

Tomando la teoria de Rohde como punto de partida, Victor
Goldschmidt da otra explicaciéon que apunta mds lejos’. El destino de las
razas llamadas metélicas es el convertirse en potestades divinas. Los
hombres de la edad de oro y los de la edad de plata devienen, tras su
muerte, démones; los de la edad de bronce, constituyen el pueblo de los
muertos en el Hades. Por el contrario, los héroes no pueden transformarse:
héroes son y héroes permanecen’. Su insercion en la narracién es
indispensable, pues, para completar el panorama de los seres divinos que
distingue conforme a la clasificaciéon tradicional, al lado de los dioses
propiamente dichos de los que nada se dice en el relato, los démones, los
héroes y los muertos’.

De este modo, Hesiodo habria elaborado su relato mitico unificando
dos tradiciones independientes: por una parte, el mito genealdgico de las
razas y, por otra, una divisién estructural del mundo divino. El mito de las
edades nos ofreceria entonces el ejemplo mds antiguo de una conciliacién
entre génesis y estructura®.

No podemos hablar en Hesiodo de una antinomia entre mito genético
y divisién estructural, porque para el pensamiento mitico toda genealogia es
la explicitacion de una estructura y el tnico medio de explicitar una

estructura es la de presentarla bajo la forma de relato geneal6gico: los mitos
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cosmogonicos fundamentan la organizacion del cosmos y explican sus
niveles (mundo celeste, mundo subterrdneo y mundo celeste). '

El mito de las razas no es una excepcion a esta regla. El orden segtn el
cual se suceden las razas no es cronolégico porque Hesiodo carece de la
nocién de un tiempo tnico y homogéneo dentro del cual cada raza tendria
su lugar. Cada una de ellas posee una temporalidad propia que define su

estatuto y lo contrapone a otras razas’.
1.2.4. La estructura de las razas.

Jean — Pierre Vernant’ toma la estructura de Goldschmidt. Las cuatro
primeras razas se estructuran en dos planos. El primero esta constituido por
las razas de oro y de plata. El segundo lo conforman las razas de bronce y la
heroéica®.

Cada plano se divide en dos aspectos antitéticos: uno positivo y otro
negativo, de modo que las razas que lo conforman contrastan entre si como
la dike de la hybris.

La raza de hierro introduce un tercer plano que, al contrario de los
precedentes, no se desdoblaria en dos aspectos antitéticos®. El texto de
Hesiodo muestra que, en realidad, no existe una edad del hierro, sino dos
tipos de existencia humana guiados respectivamente por la dike y la hybris’.

Hesiodo vive en un mundo en el que los hombres nacen jévenes y
mueren viejos; donde existen leyes naturales por las que el hijo se parece a
su padre y leyes morales que ordenan respetar a los padres, al huésped y al
juramento; un mundo en el que el bien y el mal, intimamente mezclados, se
equilibran®.

Hesfodo anuncia la llegada de otra vida que serd contraria a la
primera’: los hombres naceran viejos, con las sienes blanquecinas; el padre

no se parecerd a sus hijos ni los hijos se parecerdn a su padre; el anfitrién no
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apreciard a su huésped, ni el amigo al amigo y no se querrd al hermano
como antes; no se reconocerd al que cumpla su palabra ni al justo y honrado,
sino que tendrdn en mds consideracién al malhechor y al violento'.

Aqui se ve, entonces, como la edad de hierro se articula con los dos
temas precedentes para completar la estructura de conjunto del mito.
Mientras que el primer nivel representa el ejercicio de la dike en las
relaciones de los hombres entre si y con los dioses y el segundo representa la
manifestacion de la fuerza y de la violencia ligada a la hybris, el tercero
representa un mundo humano ambiguo, definido por la coexistencia de los
contrarios en su seno’.

Dike e Hybris ofrecen al hombre dos opciones entre las cuales le es
posible escoger. A este universo de la mezcla, que es el mundo de Hesiodo,
el poeta opone la perspectiva terrorifica de una vida humana gobernada por
completo por la que la hybris ; un mundo a la inversa en el que subsistiran el
desorden y la desdicha en estado puro’.

El ciclo de las edades seria, entonces, un ciclo cerrado en el que el
tiempo tendria que desandar lo andado. En la edad de oro todo era orden,
justicia y felicidad. Al término del ciclo, en la vejez del hierro, todo sera
librado al desorden, a la violencia y a la muerte: serd el reinado de la pura
hyjbris*.

El tiempo no se sucede cronolégicamente de un reinado a otro, sino
dialécticamente en un sistema de antinomias en el que las estructuras de la

sociedad humana se corresponden con las del mundo divino’.
1.2.5. Razas y estructura social.

Los hombres de la edad de oro son seres investidos de realeza, ya que
el oro de quien esta raza recibe su nombre es simbolo real®. Desconocen toda
actividad ajena a la soberania; la guerra’ y los trabajos del campo, pues la

tierra produce para ellos sus frutos espontdneamente®. Esto les opone, por

! Op. 180-195

2Vernant, J-P., 1985, 28-29
%1d., 29

4 Ibid.

5 Ibid.

® Daumas, F., 1956, 1-18

7 Op. 119

8 Op. 115 ss
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una parte, a los hombres de la edad de bronce y alos de la edad heroica, los
cuales viven dedicados a la guerra' y, por otra, a los hombres de la edad de
hierro, los cuales estdn obligados a trabajar la tierra para producir su
alimento®.

La raza de plata es el reverso de la raza de oro. Los hombres que la
conforman poseen un orgullo del que no pueden abstenerse ni en sus
relaciones entre ellos ni en las que mantienen con los dioses’. Este orgullo no
tiene nada que ver con el orgullo guerrero de los hombres de la edad de
bronce®: al igual que los hombres de la edad de oro, los hombres de la edad
de plata son ajenos a la guerra y su orgullo, su hybris, se limita
exclusivamente al terreno religioso y teolégico revistiendo la forma de
impiedad por no querer sacrificar a los dioses’.

En este par de razas, a la soberania temerosa de los dioses, se opone la
soberanfa impfia; a la figura del rey respetuoso de la dike se opone la del rey
entregado a la hyjbris®.

La raza de bronce nos introduce en una esfera de accién diferente. El
orgullo de los hombres de esta raza es un orgullo exclusivamente militar,
caracteristico del comportamiento del guerrero’. Del plano juridico religioso
pasamos a las manifestaciones de la fuerza brutal, del vigor fisico y del
terror propios del combatiente®.

Los hombres de la raza de bronce provienen de los fresnos’ de los que
estan hechas las lanzas ', atributo militar"' de los hombres nacidos de la
tierra'”.

La hybris de los guerreros de la edad del bronce es la consagracién por
entero a la lanza y no reconocer el cetro al que esta estd sometida®.

La raza de los héroes es la contrapartida de la raza de bronce dentro

de la misma esfera funcional. Son también guerreros, hacen la guerra y

! Vernant, J-P., 1985, 29
2 Op. 176 - 178

> Op. 144

*Vernant, J-P., 1985, 32
5 Op. 251

® Vernant, J-P., 1985, 32
71d., 33

8 Ibid.

° Op. 145

1071, XVI, 140; I1. XIX, 361; I1. XIX, 390; I1. XXII, 225
"'Vernant, J-P., 1985, 37
12 Po 16, 1454 B 22

3 Vernant, J-P., 1985, 38
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mueren en ella'. La dike de los héroes les une a los hombres de la raza de
bronce oponiéndose a ellos. En efecto, la raza heroica es denominada mads
justa y militarmente mds valerosa®. Su dike estd al mismo nivel de la hybris de
los hombres de la raza de bronce. Asi, al guerrero injusto consagrado a la
hybris se opone el guerrero justo que, al reconocer sus limites, se somete al
orden superior de la dike’.

La raza de hierro tiene una existencia ambigua. Zeus ha querido que
el bien y el mal sean indisociables de la mano de Pandora®*.

Inmerso en este universo ambiguo, el agricultor debe elegir entre dos
actitudes: la buena lucha y la mala lucha’ .

La buena lucha le incita al trabajo y a no ahorrar en fatigas para
acrecentar su bien y supone el reconocimiento y la aceptacién de la ley
sobre la que se fundamenta la edad de hierro: 1a felicidad y la riqueza sélo se
adquieren con el esfuerzo®.

Para el agricultor la dike consiste en la total sumisién a un orden no
establecido por él y que se le impone desde fuera’. Respetar la dike consiste
en consagrar su vida al trabajo. Obrando asi llegard a ser querido de los
inmortales y su hérreo se llenard de trigo®. Para él, el bien es superior al mal’.

La mala lucha es la que, arrancando al agricultor de la tarea para la
que ha sido creado, le incita a buscar la riqueza, no por medio del trabajo,
sino por medio de la violencia, la mentira y la injusticia'’. Esta lucha, esta
éris, hace crecer la guerra y las querellas'.

La hybris del labrador no es el ardor que lleva al combate a los
hombres de la edad de bronce. Mds préxima a la hyjbris de los hombres de la
edad de plata, se define por la ausencia de los sentimientos morales y
religiosos que regulan la vida de los hombres'.

El contraste con el agricultor sometido a la dike es absoluto. A una

vida donde los bienes compensan los males, se opone un universo negativo:

11d., 39

2 0p. 158

*Vernant, J-P., 1985, 39
*Th, 585, Op. 55-90

5 Op. 10-25

°Op. 42

”Vernant, J-P., 1985, 43
5 Op. 309

 Vernant, J-P., 1985, 43
1014,

" Op. 14
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un mundo sin arriba ni abajo donde toda jerarquia, toda regla y todo valor
estd invertido”.

J. Defradas critica esta interpretaciéon de Vernant. Para €I, segiun la
lectura de Goldsmidt en la que se basa Vernant, el mito agruparia las razas
de dos en dos, y estas no se sucederian, sino que serfan una trasposiciéon de
las tres funciones fundamentales de la sociedad indoeuropea’.

Sin embargo, Hesiodo ha tenido cuidado en precisar que la segunda
raza ha sido creada mds tarde que la primera*, que la tercera no ha aparecido
sino después de la segunda’, la cuarta, una vez desaparecida la tercera® vy,
finalmente, la quinta es introducida por el vocablo Epeita’. Por lo tanto, no
cabe hablar de una serie estructural, sino diacrénica®.

Lo que hay es una incontestable degradacién de la edad de oro a la
edad de hierro, interrumpida por la raza heroica, sefial de una introduccién

tardia’
2. Influencia de Hesiodo en Platén y Aristételes.
a) En Platon

Tres son las aportaciones esenciales de Hesiodo a la filosofia
platénica. En primer lugar, la oposiciéon entre Diké e Hybris sobre la que
Platén construye en el Politico todo su edificio dialéctico. En segundo lugar,
las dos edades en las que se concreta dicha dialéctica: la Edad de Oro",
correspondiente al tiempo de Crono, y la Edad de Hierro", correspondiente
al tiempo de Zeus.

No obstante, de una lectura atenta de la degradacién del universo

descrita por el Extranjero, podemos obtener una secuencia de cuatro edades:

! Vernant, J-P., 1985, 43

21d

* Defradas, J., 1966, 247-276
10p. 127

> Op.146

©Op.158

7 Op.174

8 Defradas, J., 1966, 247-276
° Ibid.

10Pp)t. 271 d ss

1PIt272b
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1) La Edad de Oro: el reino de Crono'.

2) La Edad de Plata: El momento en que el universo, dejado a si
mismo recientemente, recuerda todavia las ensefianzas de su artifice y las
pone en préctica con precision’.

3) La Edad de Bronce: El momento en que el universo se sume en el
olvido a medida que transcurre el tiempo®.

4) La Edad de Hierro: El momento en que hace eclosién el desorden*
De este modo, el mito puede leerse como una interpretacion platénica de
Trabajos y dias’

En tercer lugar la estructura de las razas da lugar a la estructura
social: la raza de Oro origina la clase de los gobernantes; la raza de plata, la
de los guardianes y la raza de bronce da lugar a la clase de los labradores y

otros artesanos®.
b) En Aristételes

Si como hemos dicho mds arriba el precio de la areté es el trabajo,
cabe preguntarse si es posible ensefiarla. Hesiodo suscita esta pregunta
fundamental que se halla al principio de toda ética y de toda educacién
apenas pronuncia la palabra areté’. El mejor de los hombres es el que sigue
rectamente lo que le ensefia otro. Pero el que ni conoce por si mismo ni toma
la doctrina de otro, es un inttil®.

Si Perses y todo aquel que escucha al poeta no es capaz de conocer lo
que le es provechoso o perjudicial, deberd estar dispuesto a dejarse guiar por
él. Asi se justifica y adquiere sentido toda su ensefianza’.

Estos versos son el fundamento de toda doctrina ética posterior; y el
punto del que parte Aristételes para su ensefianza de la ética™. Esta es una

indicacién esencial para comprender su funcién dentro del esquema general

IPIt.271d -272 b
2PIt. 273 b

3PIt. 273 d

4 Ibid

> Brague, R., 1982, 86
®R.414b-415a

7 Jaeger, W., 1993, 79
5 Op. 293

? Jaeger, 1993, 79.
PEN. A2, 1095 b
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de los Trabajos, en los que la cuestién del conocimiento desempefia un papel
capital'

Al carecer de la concepcién de justicia, Perses carece también de areté.
Pero Hesiodo debe dar por supuesto que es posible ensefarla, desde el
momento en que trata de comunicarle su propia conviccién y de influir en
él’.

La primera parte de los Trabajos prepara el terreno para sembrar la
simiente de la segunda, desarraigando prejuicios y errores que se interponen
en el conocimiento de la verdad. No es posible que el hombre llegue a su fin
mediante la contienda y la injusticia’.

Para alcanzar la verdadera prosperidad es preciso que ajuste sus
aspiraciones al orden divino que gobierna el mundo. Cuando llega a la
intima conviccién de esto otro puede, mediante sus ensefianzas, ayudarle a

encontrar el camino*.
3. Con otros mitos platénicos
3.1. Con el Timeo

Las relaciones entre el mito del Politico y el del Timeo, son numerosas
mientras que las diferencias son escasas’. En primer lugar, el mito del Politico
responde a la misma exigencia que la que se expresa al comienzo del Timeo®,
donde un sacerdote egipcio propone una explicacién astronémica del mito
de Faetén: hallar una explicacién cosmoldgica a un mito tradicional.

La relacién mads llamativa es que, en el Politico el mundo sensible
parece mds un ser humano que el viviente total del Timeo, pues en él se
oponen la razén y la inclinacién de la materia corporal”: la phrénesis’y la
epithymia’. Esta es la razén por la cual olvida las ensefianzas de su padre y

demiurgo" cuando es dejado a si mismo’, tras lo cual el universo se sume en

' Jaeger, W., 1993, 79
21d., 79

3 Ibid.

4 Tbid.

% Brisson, L., 1995, 355
6Ti.22 c-d

7 Brisson, L., 1995, 355
8PIt.269d 1

‘Plt. 272 e 6

19 Brisson, L., 1995, 355
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una multitud creciente de desérdenes’ descritos en términos similares a los
usados en el Timeo para describir el desorden que conlleva la unién del alma
y del cuerpo en el nifio’.

En el Politico el universo recibe muchos nombres, que corresponden a
los que les designan en el Timeo: pin®, ourands’ y késmos®. Al mismo tiempo,
no es un ser inteligible e inmutable, sino una realidad corporal sometida al
cambio y al movimiento, ordenada por un dios que recibe los mismos
nombres que en el Timeo: theés’, demiourgds® y patér’, cuya actividad es la
misma que tiene en este didlogo: componer', ordenar', producir una
combinacién armoénica® y engendrar” un universo constituido por una
naturaleza primitiva y desordenada, que ha sido ordenada por el
demiurgo", de modo que todo lo que hay de mal y de injusticia en él
proviene de ella y explica el peligro de disolucién que amenaza al universo",
mientras que todo lo bueno proviene del demiurgo'.

El cuerpo del universo' es esférico, como en el Timeo', y ha recibido
en lote la inteligencia y un alma®, al igual que las ha recibido el viviente en
dicho didlogo®. Por eso se mueve por s{ mismo con un movimiento circular,
que es el movimiento mds apropiado para un viviente dotado de

inteligencia®: el décimo movimiento descrito en las Leyes™.

'Plt. 273 a

% Tbid

’Ti.43 a-44b

*Ti. 48 a, Ti. 48 e; PIt. 269 ¢, Plt. 270 b, P1t. 270 d , PIt. 272 e
>Ti. 28 b; P1t 269 d, Plt. 270 ¢, P1t.273 ¢

®Ti.28 b, Ti. 29 a, Ti. 29 b, Ti. 29 e, Ti. 30 ¢, Ti. 48 a; Plt. 269 e, PIt. 271 d , PIt. 273 a PIt. 273
b, Plt. 273 e, Plt. 274 a, P1t. 274 d

7Ti.32b, Ti. 34 a; PIt. 269 c, Plt. 269 e, Plt. 272 e
®Ti.29 a, Ti. 34 ¢, Plt. 270 a 5, P1t.273b 1
°Ti.28 ¢, Ti.37d, Ti. 50 d; P1t. 273 b
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"'Plt. 273 a, Plt. 273 d-e

2Plt. 269 d

B Ibid.

" Plt. 273 b-c

> Plt. 273 d-e
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7 Plt. 269 d

¥ Ti. 33 b.

Y Plt. 269 d
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La idea de la destruccién del universo que aparece en el Politico,
salvada en el altimo momento por la divinidad', estd presente en el Timeo: si
es susceptible del ser porque ha nacido® el universo no serd destruido
gracias a la bondad de quien lo ha fabricado’.

Por dltimo, podriamos preguntarnos si la descripcién que se hace de
la necesidad en el Timeo* no se refiere a un mundo dejado a si mismo por el
demiurgo. En tal caso, el doble movimiento de lo mismo y de lo otro® que se
manifiesta en el alma del mundo podria, sin forzar demasiado las cosas, ser
interpretado como un indicio del cambio de sentido de la revolucién del

mundo sensible, aunque tal hipétesis no ha sido formulada en el Timeo®.
3.2. Con el Critias

El Critias trata dos ideas del Politico: La de que hubo un tiempo en el
que las partes del mundo estaban gobernadas por los dioses’ y la de que los
dioses hicieron de pastores de los hombres procurdndoles cuanto

necesitaban, al igual que estos asisten a sus rebafios en sus necesidades”.
3.3. Con el Protdgoras

El mito del Politico se completa con el del Protigoras. A todos los
dones de los dioses hay que afiadir la politica, pues los hombres fundaban
ciudades para ponerse a salvo de las fieras y cuando se reunian en ellas se
atacaban entre si, y, dispersdndose, terminaban por perecer’, porque
carecian de la misma, la cual va unida al sentido moral y ala justiciaw.

Zeus encarga a Hermes que se los proporcione al hombre “para que

hubiera orden en las ciudades y ligaduras acordes de amistad”".

1 P1t.273 d-e
2Ti.38Db
3Ti.41 a
4Ti.52d-53b
5Ti.36 c-d

® Brisson, L., 1995, 355
7 Criti. 139 b

8 Tbid.

° Prt. 322b

10 Prt. 322¢

1 Tbid.
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3.4. Con las Leyes

En las Leyes se hace referencia a la edad de Crono' como un simple
extracto del mito del Politico’ . Sin embargo, hay tres diferencias esenciales
con él:

1) Crono dirige el mundo y los démones, personajes a quienes en el
Politico dios encargé el cuidado de los animales’, reinan y gobiernan las
ciudades.

2) El reino de Crono, caracterizado por la abundancia sin trabajo’ que
forma parte de la tradicién de Hesiodo, no conoce ni las instituciones ni el
vocabulario politico’. Pero el mito de Crono de las Leyes trae los pdleis’, los
arcontes divinos®. De modo que no hay, pues, solamente abundancia de
bienes, sino también abundancia de justicia, aphthonian dikes’ y el régimen
politico se caracteriza por la eunomia, la buena legislacién.

3) La imagen del rey pastor, recusada como impropia en el Politico™,
es rescatada por el Platén de las Leyes que, tras haber explicado que si los
bueyes no pueden ser gobernados por los bueyes, los hombres no pueden
serlo por hombres que esto que denominamos ley es la dianomé del
espiritu'. Es, pues, legitimo decir que lo que nuestras instituciones actuales
tienen de bueno es una imitacién del poder y de la administracién del

tiempo de Crono™.
III. Una posicion frente al mito. Division del mito
Con la trama del mito y la urdimbre de las distintas interpretaciones

que de él se han hecho, vamos a confeccionar nuestra propia interpretacion.

Comencemos por ver su arquitectura — como hicimos antes con el didlogo —

ILg. 1V, 713 a -b
?Vidal-Naquet, P., 1981, 377
3PIt. 271d

‘Lg 1V, 713 a

SLg. 1V, 713 c

% Vidal-Naquet, P., 1981, 377
7Lg.1V, 713 d-e

SLg.1V, 713 b

"Lg.IV. 713

10 PpJt, 275 ¢

Mg IV, 714 a
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dividiéndolo en partes, tomando la divisién de Rosen'! que, frente a la de
Rowe? o a la de Ruiz Yamuza®, es, a nuestro juicio, la mds completa, para
luego analizar su naturaleza y su papel dentro del didlogo.

1. Division del mito

El mito se divide en un prélogo y siete partes:

Prologo. 268d-e. Prélogo. El error cometido en la diairesis exige

emprender una nueva via.

Primera parte. 268e-269c. Descripcion de los tres temas que
componen el mito: la reversién del universo, la edad de Crono y los hombres

nacidos de la tierra.
Segunda parte. 269¢-270b. La edad de Crono y la edad de Zeus.
Tercera parte. 270b-271c. La reversién c6smica y humana.
Cuarta parte. 271¢-272b. La edad de Crono.
Quinta parte. 272b-d. La cuestién de la identidad de la edad de oro.

Sexta parte. 272d-273e. El paso de la edad de Crono a la edad de

Zeus.

Séptima parte. 273e-274e. Fin del mito.
Estos temas estdn ligados entre si del modo siguiente: El prélogo
corresponde a la séptima parte, y la primera, segunda y tercera parte

corresponden a la cuarta, quinta y sexta parte respectivamente®.

! Rosen, S., 2004, 100

> Rowe, C.J., 1995a, 12-13, divide el mito en ocho partes: A (268e-269¢); B ( 269c-270b); C
(270b-271c); D (271c-272d); E (272d-273 a); F (273 a-d); G (273d-e) I (273e-274e).

3 Ruiz Yamuza, E., 1986, 131ss, divide el mito en cinco secciones: A: 269 a- 269¢; B: 269¢-270
a; C: 270 a-272d; D: 272d-274e y E: a partir de 274e.

*Rosen, S., 2004, 100
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268 d — e: Préologo.

Tras el sofista, el Extranjero de Elea examina al politico’. Este es ton
episteménon tis’, uno de los que poseen una ciencia’ la de apacentar
hombres®. Pero otros muchos — agricultores, panaderos, médicos y maestros
de gimnasia — pueden alegar que también poseen dicha ciencia, porque se
preocupan no sélo de la crianza de los hombres que conforman los rebafios
humanos, sino de la del politico mismo’. Por lo tanto, esta definicién del
politico es falsa’.

El Extranjero, entonces, opta por dar marcha atrds y servirse de un
mito que le proporcione la definicién adecuada del politico, para seguir
aplicando la diairesis hasta llegar al fondo de la cuestién que se propone
averiguar’.

Hay aqui algo cuanto menos sorprendente en Platén: la gratuidad del
error de la diairesis, que el Extranjero podia haber evitado diciendo que el
politico es aquel que brinda cuidados al rebafio humano, cuando es
voluntariamente aceptado®. Entonces, parece evidente que no es que haya
habido un error en la diafresis cuya solucién sea la de aplicar un método
corrector’, sino que, como dice Castoriadis, la definicién del politico como
pastor se propone falsa para presentar el mito'’ y con él un modelo politico

que responda a las exigencias de una creciente complejidad social'.
268e-269c: Temas que componen el mito

El Extranjero teje el mito con tres elementos procedentes de la

tradicién griega: La disputa entre Atreo y Tiestes, el reinado de Crono y los

' PIt. 258 b

> Ibid

* En este punto diferimos de la modificacién que hace Balansard (p. 259) de la versién de
Robin, al traducir tén episteménon tis como “el que sabe” pues, como dice atinadamente
Castoriadis, “el politico no es alguien que sabe que los trenes que van a Bretafia salen de la
estaciéon de Montparnasse, es alguien que posee un saber cierto sobre un objeto importante
y un saber fundado en sus principios” (p. 53); es decir, una ciencia.

*Plt. 266 e

> Plt. 268 a

°Plt. 268 ¢

" Plt. 268 e

*Plt. 276 e

? Monserrat Molas, J., 1999, 99

19 Castoriadis, C., 2003, 119

I Couloubaritsis, L., 1995, 119
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hombres nacidos de la tierra', los cuales son como las vigas maestras que
sostienen una techumbre nueva’. El fondo de cada uno de estos relatos estd
vinculado a un motivo fundamental del conjunto: al cambio de la rotacion
del mundo, a la generacién en una época antigua y a la felicidad de la edad
de Crono’.

El Extranjero retine estos fragmentos legados por la tradicion en un
mito que, contando cémo los dioses gobernaban el mundo, explica el arte

real”.
La disputa entre Atreo y Tiestes

Atreo y Tiestes eran hijos de Pélope. Este habia obtenido la mano de
Hipodamia por haber vencido a Enémao en una carrera de carros gracias a
los artificios empleados por Mirtilo, su cochero, hijo de Hermes. Pero Pélope,
lleno de celos, mata a Mirtilo arrojandole al mar. Para vengar la muerte de
su hijo, Hermes suscita, entonces, la discordia entre Atreo y Tiestes, quienes
se disputan el trono de Argos. Hermes hace que en el rebafio de Atreo nazca
un carnero con pelaje de oro, que Atreo esgrime para legitimar su derecho al
trono. Pero Tiestes logra apoderarse de él, seduciendo a la mujer de su
hermano y se aduefia asi del reino. Entonces, Atreo reclama de Zeus un
signo a su favor, y el dios, accediendo a su peticién, invierte el sentido de la
marcha del sol y de los astros’.

El mito de Atreo y Tiestes es en este contexto una versién fabulada de
los dos contrarios — Amor y Odio — que Platén toma de Empédocles® para
elaborar su teoria del ciclo regular del cambio césmico Crono — Zeus (el
tiempo de Crono es el Amor y el tiempo de Zeus es el Odio). El Amor estd
representado por la seducciéon de la mujer de Atreo por Tiestes y el Odio,
por la rivalidad entre los dos hermanos que se deriva de ella. En este
sentido, diferimos de la tesis de Rosen cuando afirma que Platén hace tabla

rasa del componente sexual de la fabula'.

L Plt. 268 e-269 b.

2 Ruiz Yamuza, E., 1986, 136

3 Ibid.

“Rosen, S., 2004, 75
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®Fr.17,1-13 Simp, In Ph. 158, 1
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El reinado de Crono

En la literatura griega el reinado de Crono es sinénimo de una edad
de oro a partir de Hesiodo, caracterizada por la ausencia de discordias y de
guerras, por la abundancia de recursos que satisfacen las necesidades de la

vida y por la bondad del clima, que hacen de la tierra un paraiso:

“Al principio los inmortales que habitan mansiones olimpicas crearon
una dorada estirpe de hombres mortales. Existieron aquellos en tiempo de
Crono, cuando reinaba en el cielo; vivian como dioses, con el corazén libre
de preocupaciones, sin fatiga ni miseria; y no se cernia sobre ellos la vejez
despreciable, sino que, siempre con igual vitalidad en piernas y brazos, se
recreaban con fiestas ajenos a todo tipo de males. Morfan como sumidos en
un suefio; posefan toda clase de alegrias, y el campo fértil producia
espontdneamente abundantes y excelentes frutos. Ellos contentos y
tranquilos alternaban sus faenas con numerosos deleites. Eran ricos en
rebafios y entrafiables a los dioses bienaventurados”. *

Pero también en la mitologia tradicional Crono es un dios politico que

gobierna a los titanes’.
Los hombres nacidos de la tierra

Se trata de un relato de origen fenicio que narra la fundacién de
Tebas por Cadmo®, en el que subyace la concepcién de la tierra como madre
de la raza humana en sentido literal®. Platén lo menciona en siete ocasiones:

en la Repiiblica’, en el Protdgoras®, en el Sofista’, en el Timeo", en el Critias', en

'V.supran. 74

> Op.105 - 120. Pérez Jiménez, A., Martinez Diez, A., Madrid, Gredos 1978
3Rosen, S., 2004, 81

‘R. 414 c

% Santa Cruz, M?. 1., 1998, 196, n. 59
® Monserrat Molas, J., 1999, 81
"R.414 d.

8 Prt. 320 d.

?Sph. 247 ¢

10T1. 23 b-d.

1 Criti. 190 c-d.
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el Menexeno' y en el Banquete’. Por su parte Aristételes, refiriéndose a este
pasaje del Politico’, alude a ellos en la Politica* y en la Metafisica’.
Tomadas en conjunto, estas tres leyendas muestran las tres

dimensiones: cosmoldgica, politica y antropolégica de la realidad®.

269c-270b: Explicacion de la existencia y de la necesidad de las dos

épocas

Aunque 