La fiesta patronal en
Espana como sustitucion

del Carnaval

por Jeanine Fribourg

El Carnaval ha sido prohibido en Espafia en diferentes
ocasiones por las autoridades, que unas veces han tole-
rado y otras no, esta fiesta eminentemente popular en
la que se entremezclan, como dice un autor espanol (1),
«lo macabro, lo zafio, lo chabacano y lo zarapastroson.

Al comenzar la Guerra Civil de 1936 fueron suprimi-
das de nuevo las fiestas carnavalescas, y esta supresion
ha durado nada menos que i40 arios!, siendo de nuevo
autorizadas después de la muerte de Franco, aunque
por ejemplo en Madrid no se hayan vuelto a celebrar
hasta 1981.

Esta larga interrupcion podria explicar las grandes si-
militudes entre el Carnaval y la fiesta patronal espanola,
tanto urbana como rural.

Antiguamente todas las caracteristicas de la fiesta en
si, se encontraban reunidas en el carnaval. Para J. Du-
vignaud «la fiesta por antonomasia era el Carnaval, pero
no nuestro triste Carnaval, sino el Carnaval que todo lo
devasta y todo lo destruye» (2). Sin embargo actual-
mente en Espafa el Carnaval tradicional, con algunas
excepciones como por ejemplo en Navarra, etc., existe
Unicamente en el recuerdo de las personas mayores, vy,
por el contrario es en la fiesta patronal donde se dan
una gran parte de las caracteristicas y funciones pro-
pias de la verdadera fiesta popular.

Las caracteristicas constantes de toda fiesta en cual-
quier sociedad, segin se desprende de los escritos de
Durkheim, de Caillois, de Bouthoul, etc., son esencial-
mente las siguientes:

— la reunion de los miembros del grupo

- el gasto y el despilfarro

- la supresion de los tabus

la exaltacién colectiva, asi como una especie de in-
sensibilidad fisica.

Aunque ademdas se encuentran presentes en todas
las fiestas otros elementos tales como cantos, bailes,
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mdsica, ruido, fuego, luz, bebidas, disfraces y a veces
hasta mascaras. Este Gltimo elemento —la méascara— se-
ria quizds lo que mas distinguiria la fiesta patronal del
Carnaval, a pesar de que no es algo indispensable ya
que Caro Baroja, al hablar de los participantes en el Car-
naval, sefiala «con méascaras o sin ellas» (3). Por otra par-
te, en varias fiestas espanolas, aunque no sean patrona-
les, se encuentran muchas veces capirotes (por ejemplo
los encapuchados de Semana Santa); pero esto no es
general y ademéas no entra dentro del tema que estoy
tratando.

Quisiera en primer lugar mostrar los paralelismos en-
tre el Carnaval y la Fiesta Patronal, por poseer las mis-
mas caracteristicas y los mismos elementos constituti-
vos y examinar sus funciones que son también simila-
res.

|. La Fiesta patronal, con mas intensidad incluso que
ocurre en otros lugares con el Carnaval, congrega a los
miembros del lugar o ciudad que se hallan habitualmen-
te dispersos. Los que trabajan fuera se sienten obliga-
dos a volver para asistir a las fiestas del santo patrén
de su lugar o pueblo. Esto crea una concentracion, una
reunién masiva de los miembros del grupo en los luga-
res festivos, concentrados en el «centro» de la pobla-
cién asi como en la plaza del pueblo y calles contiguas
formado muy a menudo por los viejos barrios.

Durkheim ha sefalado muy oportunamente que la
concentracion, provoca una exaltacion colectiva (4) lo
que hace que cada individuo sienta que participa en
este mundo o momento excepcional que es la fiesta.
Por ejemplo, en Pamplona, esta concentracion en los es-
pacios festivos se ve especialmente la manana del 6 de
julio por existir una especie de ritual que consiste en di-
rigirse hacia la Plaza del Castillo o Plaza del Ayunta-
miento para esperar el «chupinazo», el cohete que
anuncia el comienzo de las fiestas.

Una multitud llena de color debido sobre todo a los
trajes de las «penas» (5) (con camisas y blusas de dife-




rentes colores sobre pantalén blanco y parnuelo rojo al
cuello) espera impaciente. Cuando a las doce en punto
se lanza el famoso cohete, la muchedumbre grita «iViva
San Ferminl» y la alegria explota con una intensidad im-
presionante. Todas las charangas tocan a un tiempoy a
partir de este momento no hay va ni ricos ni pobres, ni
jovenes ni viejos, ni pamplonicas ni forasteros, no hay
mas que una comunidad deseosa de divertirse, conta-
giada de una alegria delirante. La ciudad misma ya no
es ella, tiene otro aire, un aire de fiesta. Y esto ocurre
realmente en todas las fiestas espanolas tanto en el
campo como en la ciudad. Aunque las fiestas en Espana
son muy numerosas, podemos afirmar que Unicamente
la fiesta del Santo Patron representa esta ruptura con la
vida cotidiana propia de la verdadera fiesta que produce
el fenémeno del «mundo al revésy.

La segunda caracteristica de la fiesta la constituye la
inversion de lo cotidiano, la ruptura en todos los érde-
nes de lo que se hace todos los dias, la liberacion de to-
dos los frenos tanto de espacio como de tiempo o de
comportamiento. La ruptura en el espacio, mediante la
cual nadie se limita a estar solo en el lugar de trabajo y
en el de su hogar, sino que se permanece casi constan-
temente en el espacio festivo. Ademas, el tiempo ya no
tiene nada que ver con el de las faenas cotidianas, no es
el quehacer monétono de todos los dias, sino que esta
marcado principalmente por las manifestaciones de la
fiesta; y como los actos de la fiesta son muy numero-
sos, son ocho dias de fiesta intensiva, de alegria, de co-
municacion, totalmente diferentes del tiempo normal.
Se vive la fiesta hasta un limite inverosimil, uno se en-
trega a todos los excesos, se traspasan los tabus, etc.,
etc.

Durante los dias de la fiesta patronal se lleva la gran
vida, se gasta sin medida. Como yo he descrito a propo-
sito de las fiestas del Pilar de Zaragoza (6), se ahorra
durante todo el afio para poder comer y beber abundan-
temente en ellas y hacer todos los excesos. Hay jove-
nes que despiertan a sus amigos con chorros de cham-
pén y al torero que ha estado mediocre se le lanzan bo-
cadillos, flores, etc.,, como ya he descrito en diversas
publicaciones (7). Pero es sobre todo en la Fiesta patro-
nal cuando un despilfarro sisteméatico forma parte inte-
grante de la fiesta, siendo esto necesario para un resul-
tado satisfactorio de la misma.

También ese exceso en el comportamiento, caracte-
ristica del Carnaval tradicional, lo podemos encontrar
en la fiesta patronal en Espafa. Se traspasan o incum-
plen todos los tables, ya sean sexuales, politicos, socia-
les o religiosos. Asi yo he podido encontrarme en pue-
blos aragoneses dos escenas «sacrilegas». Una era un
simulacro de entierro; se trataba del de un toro que ha-
bian matado esa tarde. Sobre un tractor iba una gran
caja representando el ataud, recubierto con la piel del
animal. Iba iluminado rodeado de mujeres con las velas
encendidas que simulaban el llanto y el rezo de ora-
ciones, y asi su paso durante la noche por las calles del
pueblo iba causando la hilaridad y el regocijo de los que
lo veian desfilar.

En otro pueblo, unos jévenes representaron una paro-
dia de Misa imitando y burlandose del cura del lugar. De
hecho, estas transgresiones no son verdaderamente sa-
crilegas; se trata solamente del deseo de llamar la aten-
cion con estos actos y de recalcar la afirmacion del
«mundo al revés». Existe la costumbre de dar gritos por
las calles insultando a las autoridades, incluso a veces
personalizadas, o de pronunciar frases groseras como
por ejemplo:

«Aqui estan, estos son
los cojones de Aragon»

o cantar canciones picarescas metiéndose con la region

vecina, etc... y ademas, puesto que no hay limites para
todo lo que se quiere hacer, se puede llegar a pisar has-
ta destruirlas las flores de los jardines publicos, se grita
hasta enroquecer, se hace un ruido espantoso con un
instrumento cualquiera... en fin, se organiza todo un ja-
leo inimaginable. Ya no existen en ese momento barre-
ras de clase social ni de edad, y uno se deja llevar libre-
mente por esa alegria festiva. E incluso en la actualidad
se puede asistir (y esto hace quince afios no estaba tan
a la vista) a una cierta libertad sexual en los locales de
las «pefasy de los jovenes. En la embriaguez de la fiesta
patronal, como en el verdadero Carnaval, todo miedo a
hacer el ridiculo y toda inhibicion desaparecen.

Esta ausencia de frenos, esta apariencia de desorden
no es en realidad mas que una ausencia de orden, pues-
to que no hay duda que toda fiesta tiene su orden, aun-
que sea diferente del de todos los dias y deje un lugar
mayor a lo espontaneo. Y precisamente el Carnaval,
considerado como una fiesta en que todo esta permiti-
do, estd y siempre ha estado, totalmente reglamentado.

Entre los elementos constitutivos del Carnaval algu-
nos pueden encontrarse en casi todas las fiestas patro-
nales, otros aparecen de forma aislada en una u otra lo-
calidad, y finalmente otros no aparecen en absoluto.

En las fiestas casi de una forma general los partici-
pantes activos de la fiesta son los jovenes. En ella, ade-
mas aparecen en otro orden de cosas, los carros, los gi-
gantes y los cabezudos, los instrumentos de mdsica, el
estrépito, etc., y muchas otras clases de distracciones y
espectaculos.

El papel que desempefian los grupos de jovenes es de
una importancia primordial; aunque exista una Comision
de Fiestas tanto en las ciudades como en los pueblos,
creo que su existencia no seria suficiente para el desa-
rrollo de una verdadera fiesta (por otra parte se ha visto
que los esfuerzos de una municipalidad o un ayunta-
miento son indtiles o no son suficientes para hacer revi-
vir una fiesta patronal cuando la poblacién no los sigue,
como ocurrié en Tarrasa en 1979). Podemos, pues, afir-
mar que el verdadero motor de la fiesta son los jovenes
y sobre este hecho han llamado la atencion varios emi-
nentes autores que han estudiado el fendmeno de la
fiesta, como Varagnac, el cual afirma que «los j6venes
son el grupo mas importante, con su codigo, su jerar-
quia, su fuerza y su efervescencia de vitalidad» (8).

En la Fiesta patronal espanola, son las «penas» o gru-
pos de jovenes los participantes activos, aunque haya
toda una serie de espectaculos organizados por la mu-
nicipalidad, espectaculos que, si bien son asimismo ne-
cesarios para la fiesta, constituyen como dice Marianne
Mesnil (9) un «hacer-ver» y no un «hacer-hacer», es de-
cir, la fiesta tiene lugar, pero no de una forma auténtica-
mente viva. Son las pefias las que hacen vivir la fiesta al
resto de la poblacion, arrastrando a todo el mundo en
su torbellino de alegria. Estas «pefias» estan integradas
generalmente por jovenes de diferentes edades (por
ejemplo de 12 a 17 afos, de 15 a 18-20 afios, e inclu-
so por casados de 30 a 40 anos), siendo los més acti-
vos los mas jovenes.

Son las pefas las que hacen vivir la fiesta al resto de la
poblacién, arrastrando a todo el mundo en su torbellino
de alegria. Estas «pefnas» estan integradas generalmen-
te por jovenes de diferentes edades (por ejemplo de 12
a 17 anos, de 15 a 18-20 anos, e incluso por casados
de 30 a 40 anos), siendo los més activos los méas jove-
nes.

La generalizacion de estas «pefas» es un fenémeno
reciente (su papel estaba antes representado por los
«quintos», o sea también por ciertos jovenes concre-
tos). En los pueblos que he estudiado en Aragén las
«penas» datan a lo sumo de hace 10 6 15 anos, induda-
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blemente como una imitacion de las de Pamplona. Es-
tan menos organizadas en los pueblos que en las ciuda-
des, donde cuando termina una fiesta ya se empieza a
preparar la fiesta del afio siguiente.

Por lo que respecta a los carros o carrozas, suele ha-
ber el vehiculo de la reina de las fiestas, acompanada de
sus damas de honor, seguido, segln la importancia de
la localidad, de otros carros o carrozas con mujeres,
hombres o nifios, vestidos con trajes regionales y lan-
zando serpentinas y confettis, pudiendo observarse
esto incluso en los pueblos donde los tractores y los re-
molques agricolas se preparan para este uso.

Las comparsas de gigantes y cabezudos existen en
todos los lugares y a ellas se unen en Navarra, desem-
penando el mismo papel, los caballos con faldas o ena-
guas, los llamados «zaldikos». Los cabezudos existen en
los pueblos que tienen medios para adquirirlos. Los gi-
gantes son bellos y llenos de dignidad, los cabezudos
son feos y grotescos: su papel consiste en asustar a los
nifos, correr tras ellos cuando éstos les insultan o les
cantan canciones picantes, como la que se dirige a un
cabezudo de Zaragoza denominado «la forana», es de-
cir, «la extranjeray:

«Que no se diga
que no se note
que la Forana
tiene bigote
un, dos, tres
puta es».

Es una vieja costumbre, todavia muy apreciada por
los ninos, correr delante de los cabezudos, intentando
esquivar los golpes de su «tralla» (latigo que termina en
una vejiga de cerdo llena de aire). En algunos pueblos
aragoneses, como Sarifiena, si no hay cabezudos se ve
con frecuencia un hombre disfrazado de diablo que per-
sigue a los nifos con su horca.

Encontramos asimismo la mdsica y el ruido. Hay va-
rias orquestas que se traen de las villas cercanas; desfi-
lan por varios barrios de la loca'idad, a menudo desde
las 5 de la manana, para hacer notar claramente que se
estd en fiestas. Abundan los instrumentos ruidosos
como el bombo o el tamboril, golpeados con fuerza, o
simplemente botellas de anis (provistas de relieve) fro-
tadas con una cuchara, al ritmo binario de textos como:

«A la bim, a la bam
a la bim, bom, bam
la bota, la bota
y nadie mas...
iBien!».

(en lugar de «la bota», nombre de una de las «penasy,
las otras «pefas» gritan lo mismo indicando su propio
nombre, por ejemplo «la escoba, la escobay). La juven-
tud se apodera de todo lo que puede hacer ruido, mu-
cho ruido, pues ya es sabido que el ruido es necesario
para el buen éxito de la fiesta. En Pamplona existe una
«pena», denominada «El estruendo de lruia», que tiene
por finalidad, como su nombre indica, hacer el mayor
ruido posible. Dicha pena sale una noche durante las
fiestas, y todos los que quieran pueden unirse a ella con
tal de que hagan también ruido. Tiene tal éxito que sola-
mente en la famosa calle Estafeta, una estrecha calle en
la parte antigua de la ciudad, méas de 7.000 personas se
ocupa de hacer el mayor ruido posible.

Son los jévenes los que con sus cantos, sus risas y su
estrépito crean el ambiente de la fiesta, mientras que
los que no forman parte de las «pefas» les miran y se
dejan arrastrar por ellos diciendo con una sonrisa «Ah!
la juventud, la juventud!», a la vez que sienten orgullo
por tener una juventud tan alegre, tan impetuosa, tan
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imaginativa y tan terrible, a veces en el limite de lo so-
portable.

En las fiestas patronales los festejos son quizéds mas
numerosos que en el Carnaval:

— bailes populares al aire libre en la plaza o en el inte-
rior de un «salony, bailes sociales de caracter privado,
bailes de disfraces.

— espectaculos folkléricos con cantos y bailes tradi-
cionales.

— ferias con barracas de tiro, tdbmbolas, tiovivos, co-
ches de choque, etc.

— concursos de todo tipo (deportivos, de pintura, jue-
gos de habilidad, etc.).

— vendedores ambulantes que pregonan su mercan-
cia.

— fuegos artificiales y petardos que estallan por do-
quier, etc...

La ciudad o el pueblo no pueden olvidar ni por un ins-
tante que estan en fiestas.

Otros elementos del Carnaval se encuentran en algu-
nas fiestas patronales, pero no en todas; asi sucede con
los objetos arrojadizos (aparte de las serpentinas o los
confettis, que se les encuentra por todas partes), y las
hogueras en que se queman mufiecos o peleles.

— los objetos arrojadizos (algo anélogo al lanzamiento
de agua con jeringas en la villa francesa de Solesmes o
a las heces de vino en Cournonterral, en la regiéon de
Hérault, también en Francia) se encuentran en ciertas
fiestas patronales, pero, que yo sepa, dirigidos contra
una sola persona que, como el Carnaval, hace de chivo
expiatorio. Asi sucede en la localidad aragonesa de Ta-
razona, donde el «Cipotegato», especie de Arlequin o
botarga armado con un latigo que termina en una pelo-
ta, recibe desde que empiezan las fiestas miles de kilos
de tomates (en 1979, cerca de 4.000 personas provis-
tas de 8.000 kilos de tomates esperaban la salida de
ese personaje delante del Ayuntamiento). Sin embargo,
si el «Cipotegato» recibe la lluvia de tomates mientras
baja los tres escalones del Ayuntamiento para mezclar-
se con la muchedumbre, es ésta la que recibe los
proyectiles, al estar después el «Cipotegato» al mismo
nivel que sus verdugos. En Piornal (Caceres) (10), en la
fiesta de San Sebastian, un hombre al que se llama «El
Jarramplas» es insultado y recibe nabos lanzados por la
gente.

— Los fuegos u hogueras, que se dan en todo Carna-
val y en el que durante su transcurso es quemado el
Carnaval después de haber sido juzgado, existen en
toda la regiéon de Valencia. El 19 de marzo, dia de San
José, se encienden las hogueras para quemar las «fa-
llas», gigantescos monumentos de caracter irénico-
satirico que representan escenas inspiradas en los su-
cesos més sobresalientes acaecidos desde la fiesta del
ano anterior; y como cada barrio tiene su «falla», en Va-
lencia hay cerca de 500 que van a perecer en medio de
las llamas. A partir de ese momento, Valencia ofrece un
aspecto dantesco; el ambiente de esa noche es Gnico: el
fuego estalla por toda la ciudad, con gran desprendi-
miento de humo y calor; las llamas alcanzan una gran
altura y los «ninotsy y las «fallas» se desploman. Mien-
tras tanto, toda la ciudad se divierte a mas no poder:
cantos, muasica, bailes, todo ello rodeado de llamas, pe-
tardos y fuegos artificales, como si el infierno y el parai-
so se hubieran aliado en cierto sentido esta noche fan-
tastica. Es dificil al asistir a esta fiesta no pensar en el
Carnaval.

Un estudio exhaustivo de las fiestas patronales en Es-
paifa haria aparecer, sin duda, otros elementos carnava-
lescos.

Sin embargo, la fiesta patronal en Espafa difiere del




Carnaval en algunos elementos, sobre todo en los dis-
fraces de méscaras. En la fiesta patronal no hay «dis-
fraz» en el verdadero sentido del vocablo, o sea, «vertir-
se de manera que uno no pueda ser reconocido», pero
si en la acepcion que da el diccionario de «vestirse de
manera no habitual, grotesca y divertida», ya que en la
fiesta patronal no se pretende ocultar su identidad.
Cuando las «penas» lucen sus prendas distintivas (ca-
misas o blusas de colores diferentes para cada una, pa-
fiuelos, etc.); cuando la juventud se viste con la indu-
mentaria de «danzantey» (para bailar el dia de la fiesta
ante la imagen del santo patron del pueblo) o con los
trajes de «turcos» (para simular el combate de moros y
cristianos); o incluso cuando la reina de las fiestas o los
nifos se visten con el traje regional tradicional, en nin-
guno de esos casos se pretende disimular la propia
identidad, ni hacer el ridiculo, se trata, por el contrario,
de un acto semidtico que tiene una significacion méas o
menos seria, aun cuando se encuentre cierto agrado en
no vestirse como todos los dias.

Solamente en los concursos de bailes de disfraces se
da rienda suelta a la imaginacién con tada clase de fan-
tasias, a veces incluso grotescas. Pero aun en esas oca-
siones, los que se disfrazan no van enmascarados (sal-
Vo raras ocasiones), y no se divierten en la calle vesti-
dos de esa manera. Esta es, a mi entender, la diferencia
esencial entre el Carnaval y la fiesta patronal. Tampoco
tengo noticia de casos de «travesti» (inversion de sexo)
en la fiesta patronal mientras que si los hubo en otros
tiempos en los carnavales espanoles (11). {Los hay qui-
zas en los bailes de disfraces?

1. De todo lo dicho anteriormente acerca de las ca-
racteristicas y los elementos de la fiesta resulta que
esta manifestacién asume las funciones atribuidas al
Carnaval cuando éste era «la fiesta por excelencia». Ha-
blando de funciones, voy a tratar a continuacién la ter-
cera parte del titulo de este congreso: la comunicacion.
La fiesta es, efectivamente, un texto social con conteni-
do semantico implicito o explicito, consciente o incons-
cientemente descifrable.

El contenido implicito se da en la comunicacion que
se establece ante todo a nivel de lo social. La sociedad,
a través de la agrupacion compacta de sus miembros y
las formas de sociabilidad resultantes, por medio del es-
pectaculo que ella se ofrece a si misma (siendo un actor
méas o menos activo de la fiesta), toma conciencia de si
misma y refuerza su cohesion. Incluso cuando una efer-
vescencia generalizada permite suponer que todas las
barreras sociales y jerarquicas han quedado negadas y
abolidas, la fiesta realmente reafirma el orden social
preexistente, pues es bien sabido que toda negacion su-
pone una asercion afirmativa; como dice G. Balandier
(12), la inversién del orden «hace orden con el desor-
den». Por otra parte, la comunicacioén establecida entre
los miembros del grupo que asisten a las diversas mani-
festaciones festivas (desfiles de carrozas, espectaculos
folkléricos, comidas en comdun, etc.) reafirman el apego
del grupo a sus valores culturales tradicionales. El he-
cho mismo de no cansarse de participar en estas mani-
festaciones repetitivas, con mucha frecuencia parecidas
o idénticas de un afo al otro, el hecho de volver a hacer
lo mismo que el afo anterior, constituye un modo de
expresar, ante los ojos de todos, ese apego o adhesion a
la comunidad. Ese algo implicito es quizds lo mas im-
portante de estas fiestas patronales.

A nivel psicolégico, la comunicacién es implicita y ex-
plicita a la vez; la alegria y la euforia provocadas por la
fiesta tienen un poder liberador sobre el que no parece
necesario insistir. Sin embargo, desde esta perspectiva
psicolégica, hay que destacar un punto comdn en la
fiesta patronal y en el Carnaval: el deseo de meter mie-
do o de tenerlo, de provocar y sentir emocione fuertes.
A propésito de las emociones que provoca un accidente

0 una catastrofe, L.V. Thomas ha mostrado hasta que
punto ello «ejerce sobre el plblico una fascinacién o he-
chizamiento...ya que es un ataque contra el orden, del
mismo modo que la sedicién o la fiestay (13). En el Car-
naval, esas mascaras grotescas que nos interpelan, que
nos persiguen y llegan a atraparnos (como en el Carna-
val de los payasos de Cournonterral, en el que la perso-
na atrapada, una muchacha, es untada con heces de
vino), provocan emociones; se las encuentra en la fiesta
patronal entre nifios pequefios que tienen miedo de que
les peguen los cabezudos, o entre los jovenes con las
vaquillas, y en los jovenes de 16...a 40 afios durante los
encierros (en aquellos lugares donde existen tales mani-
festaciones). También las corridas, que encontramos
con freuencia en el programa de las fiestas patronales,
provocan por su parte emociones. Las «vaquillas» y los
espectaculos taurinos son, en efecto, muy importantes
en la Fiesta patronal espanola. Son raras las fiestas que
no tienen «vaquillasy», vacas jévenes que son soltadas el
ruedo (que puede ser la plaza de toros verdadera en los
lugares donde existe, o un ruedo improvisado con ca-
rros en forma de circulo, en los pueblos). En este am-
biente, la gente joven va a probar emociones fuertes
imaginandose que torean de verdad. En realidad, el peli-
gro no es excesivo y se limita en general a algunas con-
tusiones. Mucho mayor, por el contrario, es el peligro en
los «encierrosy, manifestaciones que existen sobre todo
en Navarra y que parecen difundirse en Espana a otras
fiestas patronales. En los encierros, los jovenes que par-
ticipan en ellos afrontan un peligro real, pues cada ma-
fana de la semana de fiestas corren delante de toros de
verdad que seran lidiados por la tarde, siguiendo un iti-
nerario trazado en la localidad correspondiente entre el
toril, situado en las afueras, y la plaza de toros. Hace fal-
ta, en efecto, mucho valor para superar el temor de ver-
se empitonado por el toro, pues, son numerosos los ca-
sos de heridos graves e incluso de muertos (algunos
anos han sido particularmente sangrientos, como por
ejemplo Pamplona en 1975). Esta manifestacion es tan
peligrosa que se la considera como un rito de transi-
cion: correr delante de los toros es la manera de de-
mostar que ya no se es un nino, sino un hombre. Es una
manifestacion impresionante tanto para los que corren
como para los que miran —siendo realmente un espec-
taculo «muy emocionante». Lo mismo ocurre con la co-
rrida, en la que la exaltacion provocada por una buena
«faena», un buen pase del torero, o el temor de verle re-
cibir una cornada, son fuentes de emocion.

La comunicacion explicita

La comunicacion explicita reside esencialmente en la
séatira social. En las fiestas patronales —y ahi encontra-
mos de nuevo una analogia con el Carnaval- se mani-
fiesta plastica, pictorica o verbalmente.

— plastica, como ocurre en Valencia, donde con fre-
cuencia los gigantescos monumentos que son las «fa-
llas» representan tanto sucesos politicos o sociales
como personajes impopulares que son ridiculizados y
quemados. La palabra «falla» quiere decir también «fal-
tan, «fallo», ademas de hoguera.

— pictorica, como las pancartas de las «penas»y, en las
que se pintan motivos humoristicos con textos que ha-
cen alusién a hechos o decisiones municipales que no
han gustado a la poblacién. Asi a propésito de una que-
rella entre los concejales municipales acerca de la ma-
nera correcta de vestirse para una procesion, una pan-
carta muestra a estos concejales, unos vestidos solem-
nemente y otros no, peledndose ante un aldeano pam-
plonica que dice:

«Unos de frac y chistera,
otros sin querer llevar.
Asi es el Ayuntamiento
gue tenemos que aguantary.
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No se critica solamente lo que no funciona a nivel lo-
cal, sino que se extiende dicha critica a todo el pais. En
1976, por ejemplo, después de la muerte de Franco, se
denuncié el escandalo de las evasiones de capital a Sui-
za, o el hecho de que el pueblo espainol seguia estando
amordazado. Todos los dibujos de estas pancartas son
muy divertidos y exhiben numerosos juegos de pala-
bras, pero sélo pueden apreciarlos completamente
aquellos que estan al tanto de la vida local o nacional.

— verbal: si bien las «fallasy, los «ninotsy, los carteles
o las pancartas hacen una critica explicita de las socie-
dad, ejercen lo que yo he llamado la satira «silenciosa»
aungue a veces dicha satira se hace con un fondo sono-
ro de jaleo, estruendo o musica cacofénica. Verbaimen-
te, la satira se manifiesta esencialmente en los slogans
y las canciones, y también en las criticas publicas como
los «dichos» de los pueblos aragoneses.

Por lo que respecta a las canciones, se utiliza una me-
lodia conocida, por lo general una musica tradicional, a
la que se pone otro texto. En Aragon, por ejemplo, para
manifestar el descontento frente a los vecinos catala-
nes que quieren desviar en provecho suyo las aguas del
Ebro, se hacen canciones donde el humor y a veces lo
obsceno se juntan para criticar; he aqui un ejemplo:

«La Virgen del Pilar dice
a todos los catalanes
que si quieren agua del Ebro
que se la lleven con pozales».

La recuperacion de las formas existentes de literatura
oral es un medio que sirve al mismo tiempo para reivin-
dicar, reafirmarse y distraerse.

En algunas fiestas patronales de pueblo, la satira so-
cial se realiza por medio de los «dichos», pronunciados
por una especie de representante del pueblo; el «Mayor-
domon. En la plaza puiblica, el mismo dia del Santo Pa-
trén, el «Mayordomoy, hace balance de todo lo que ha
ocurrido en el pueblo, exagerandolo mucho con la inten-
cion de hacer reir a la gente. Los temas hacen alusién a
medidas tomadas por la municipalidad, a las mujeres
que quieren estar a la dltima moda o no hacer lo que
tienen que hacer, a |a libertad de costumbres actual por
parte de la juventud, etc. En Sarifiena, por ejemplo, en
1982 se criticaron a las mujeres que seguian cursos de
natacion o de gimnasia dos veces al dia:

«unas por estar en forma,
otras por quemar la grasa...»

de tal manera que volvian tan cansadas y derrengadas
que todo el trabajo de la casa se les quedaba por hacer.
Toda innovacién que se sale de lo habitual es tomada a
broma. Todas estas criticas hechas publicamente son
verdaderas y falsas a la vez: verdaderas, puesto que re-
latan un hecho real que no ha gustado, y falsas porque
se trata de hace reir, de modo que se exagera, se defor-
ma, se inventa. Por esta razén, el que formula estas cri-
ticas dice, excusandose, que no hay que ofenderse por
ello:

«se trata de una broma
aunque es la pura verdady.

El hecho de reir juntos, de reirse de los propios defec-
tos, de los defectos compartidos por toda la colectividad,
reconforta y minimiza en gran parte la agresividad.
Como escribe G. Balandier (14), la manera menos ofen-
siva de ejercer la sétira colectiva, de jugar al juego de la
verdad, consiste en convertirlo en broma. Las «fallas»
que se queman o cualquier tipo de satira social produ-
cen un verdadero efecto de catarsis. Como sucede en el
Carnaval, esta satira, ya sea implicita o explicita, es
comparable al fuego purificador que convierte en ceni-
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zas el Carnaval. Se hace borrén y cuenta nueva, se vuel-
ve a partir de cero después de haber liberado el exceso
de energia, y de haberse neutralizado y aniquilado toda
agresividad. Se puede relacionar con este acto purifica-
dor una manifestacion que tiene lugar en numerosas
fiestas patronales: los combates de «moros y cristia-
nos», donde los moros simbolizan el mal y los cristia-
nos el bien. Al final, son los cristianos los que ganan, li-
berando a la sociedad de todas las fuerzas del mal.

Las fiestas patronales en Espana deben tomarse,
efectivamente, como un acto de comunicacién, en con-
formidad con los siete puntos que el etnolinglista ame-
ricano atribuye a todo acto de comunicacion: dquién
dice algo? y éa quién lo dice? édonde? écuando? ccomo?
y éen qué circunstancias? y yo anadiria personalmente
un octavo punto: ¢por qué? De hecho, toda la sociedad
se constituye en locutor y receptor: locutor por medio
de los jovenes y de todos los que gritan haciéndose
portavoces de la sociedad, o por medio de los artistas,
etc. Receptor a través del resto de la sociedad que par-
ticipa escuchando y observando con la finalidad de de-
nunciar con su mensaje lo que no estd bien, manifes-
tando al mismo tiempo su apego a la tradicién, a su
«patria chicay, y al grupo mismo al que pertenece. Y la
sociedad hace todo eso de manera humoristica, con
alegria, en el mismo seno de la comunidad, en el espa-
cio festivo, en el tiempo correspondiente a la fiesta ce-
lebrada en honor del Santo Patrén de la localidad, movi-
da por la necesidad de distraerse, de liberarse y de se-
nalar el paso de un ano al otro.

No parece que en Espana el Carnaval sea la fiesta por
excelencia (salvo quizés, algunas excepciones como en
Tenerife, donde el Carnaval se podria asimilar al de Rio).
En aquellos lugares donde se mantiene (como en Nava-
rra) o ha vuelto a aparecer, se da como una manifesta-
cion localizada, y en cualquier caso menos importante a
los ojos de la poblaciéon que la fiesta patronal. Incluso
antes de Franco el Carnaval no parecia constituir la fies-
ta por autonomasia si nos atenemos a las informaciones
de los periodicos de la época. En 1924, por ejemplo, en
Zaragoza (15) el Carnaval consistia en «batallas de flo-
res, cabalgatas, premios a los disfraces..». El Carnaval
parecia consistir en bailes de disfraces celebrados en
diferentes teatros o sociedades privadas... Habia anima-
cion en las calles, intentdndose reconocer a los que
salian disfrazados, mientras se bebia, se comia y se
gastaban muchas bromas, con frecuencia en el trans-
curso de excursiones por el campo que tenian lugar el
domingo que precedia a la cuaresma... y ahi terminaba
todo. No habia nada de esa efervescencia general, de
esa alegria contagiosa que llena el espacio festivo del
pueblo o la ciudad con ocasion de las fiestas patrona-
les. Como cosa curiosa, encontramos un libro de 1808
sobre la fiestas patronales de Zaragoza (16) en que se
habla de elementos carnavalescos, aparte de cuatro gi-
gantes y cuatro cabezudos. Los diversos gremios desfi-
laron disfrazados, con gran regocijo del publico: los sas-
tres representaban un escuadrén de caballeros roma-
nos, los zapateros un cuerpo de caballeria turco, «a con-
tinuacion venian mujeres y hombres disfrazados de ani-
males; los turcos daban miedo con su espada desenvai-
nada, su bigote postizo, etc..los panaderos iban en un
carro en forma de barca y arrojaban nubes de harina y
de salvado..los herreros golpeaban sobre el yunque
produciendo chispas que impresionaban a los especta-
dores. La «Mojiganga», con sus animales gigantescos
de carton piedra, daba miedo a pequefios y grandes al
tiempo que se entonaban cantos de alabanza a nuestra
patrona (17)».

A pesar de las afirmaciones de algunos autores que
piensan que las fiestas estan en trance de desaparicion,
yo creo que ello no es totalmente cierto en el caso de
Espana. La fiesta no muere en este pais, por varias razo-
nes, y entre ellas por una importante: muchos jovenes y




adultos que han salido a trabajar o estudiar a otra parte, todas las festividades se concentran en esta «Fiesta

vuelven a su ciudad o pueblo de origen, para la fiesta mayor» que, como su nombre indica, es la fiesta princi-
del Santo Patrén de la localidad. Y en la medida en que pal. No puede sorprender, por tanto, que hayamos en-
la fiesta patronal reune a todos los «hijos del pueblo», contrado en ella una gran semejanza con el Carnaval.

Dos pancartas de las peiias de Pamplona

3 HECRIATIRUHAISTS

2A9‘ CON SOSAY JABON SE LIMPIA,
W -POR FUERA EL AYUNTAMIENTOL

dque DETERGENTE

» HARA FALTA,
PARA LIMPiARLO
POR DENTRO?

y CON ESTO..
DEJAMOS A TODOS
BIEN "PLANTAOS’
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cf. VIDEGAIN AGOS 1979 p. 20
cf. J.DUVIGNAUD 1973 p. 41
cf. J.C. BAROJA 1979 p. 91
cf. DURKHEIM 1960 p. 547
Les «pefas» son una especie de clubs de personas afines,
a los que me referiré después
cf. J. FRIBOURG «Fétes a Saragosse»
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. cf. «Heraldo de Aragén» du 5 mars 1924
. cf. «Memoria de las fiestas de Zaragoza» de noviembre
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